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1. A luz da feé:
vOs sois a luz do mundo




A fé é um presente de Deus que nos muda a vida. A série de artigos que
agora comeg¢amos com o titulo “A Luz da fé” — dirigida a crentes, a
hesitantes e a ndo crentes abertos a Deus — deseja ajudar a descobri-la e a
partilhar a descoberta.

«O povo que jazia nas trevas viu uma grande luz e uma luz levantou-se
para os que jaziam na sombria regido da morte» (Mt 4,16). Pela mao do
profeta Isaias, S. Mateus apresenta, sob o sinal da luz, o inicio da atividade
apostolica do Senhor na Galileia, terra de transicdao entre Israel e o mundo
pagdo. Jesus, como profetizava o velho Simedo décadas antes com o
Menino nos bracos, é «Luz para se revelar as nacoes e gldria de Israel, Teu
povo» (Lc 2,32). Di-lo-a o Senhor de Si mesmo: «Eu sou a luz do mundo»
(Jo 8,12). Com a luz da fé, com a luz que é Ele, a realidade adquire a sua
verdadeira dimensdo, a vida encontra o seu sentido. Sem ela, afinal parece
que «tudo se torna confuso: é impossivel distinguir o bem do mal,
diferenciar a estrada que conduz a meta daquela que nos faz girar
repetidamente em circulo, sem direcao fixa»[1].

Sdo muitas as pessoas que, as vezes, sem 0 saber, procuram Deus.
Procuram a sua felicidade que s6 em Deus podem encontrar, porque o seu
coracdo esta feito por Ele e para Ele. «Tu ja estas nos seus coracoes —
afirma Santo Agostinho — nos coracoes dos que Te confessam, e se lancam
para Ti, e choram no Teu seio a vista dos seus caminhos dificeis (...) porque
és Tu, Senhor, e ndo um homem de carne e osso; és Tu, Senhor, que os
fizestes, quem os restabelece e consola»[2]. No entanto, também ha aqueles
que esperam encontrar a felicidade noutro sitio, como se o Deus dos
cristdos fosse um competidor das suas ansias de felicidade. Na realidade,
estdo a procura-lo a Ele, mas encaram-se s0 «com a sombra de Jesus Cristo,
porque ndao O conhecem, nem viram a beleza do Seu rosto, nem se
aperceberam da maravilha da Sua doutrina»[3].

- «Tu crés no Filho de Deus?» — pergunta Jesus ao cego de nascenca,
que ja tinha recuperado a vista. — «Quem é Ele, Senhor, para que n’ Ele
creia?» (Jo 9,35s). Em todos os cantos do mundo ha homens e mulheres
que, no meio da indiferenca ou hostilidade que possam mostrar para com a
fé, esperam por alguém que lhes indique onde esta Deus, onde esta Aquele
que pode iluminar os seus olhos e saciar a sua sede. Retratam bem a sua



situacdo umas palavras que Santo Ireneu escreveu sobre Abrado: «Quando,
seguindo o ardente desejo de seu coracdo, peregrinava pelo mundo
perguntando-se onde estava Deus e comecou a fraquejar e estava a ponto de
desistir da busca, Deus teve piedade daquele que, sozinho, o procurava em
silencio»[4]. N6s, os cristdaos, devemos chegar a cada um deles, com o
sereno e humilde convencimento de que sabemos d’Aquele a quem
procuram (cfr. Jo 1,45s; Act 17,23), embora também nds constatemos tantas
vezes que ainda ndo O conhecemos bem. O Senhor diz a todos os cristaos:
«Vobs sois a luz do mundo» (Mt 5,14); «dai-lhes vés de comer» (Mt 14,16).

Levedura dessa massa

«O Evangelho da resposta as necessidades mais profundas das pessoas,
porque todos fomos criados para aquilo que o Evangelho nos propde. E a
verdade que ndo passa de moda, porque é capaz de penetrar onde ninguém
mais pode chegar»[5], porque chega a «iluminar toda a existéncia do
homem»[6], com a diferenca dos saberes humanos, que apenas conseguem
esclarecer algumas dimensdes da vida. No entanto, esta luz que «brilha nas
trevas» (Jo 1,5) depara-se frequentemente com a frieza de um mundo que
apenas tem por real aquilo que se pode ver e tocar, o que se deixa ver a luz
da ciéncia ou do consenso social. Por uma inércia cultural de séculos, «a fé
foi entendida como um salto no vazio, que fazemos por falta de luz e
impelidos por um sentimento cego, ou como uma luz subjetiva, talvez capaz
de aquecer o coracdo e consolar pessoalmente, mas impossivel de ser
proposta aos outros como luz objetiva e comum»[7].

No entanto, também aqui hd motivos para o otimismo. Bento XVI
constatava ha alguns anos como a ciéncia comecou a tomar consciéncia dos
seus limites: «Hoje, muitos cientistas dizem que de algum sitio tem que vir
tudo, que devemos voltar a por-nos essa pergunta. Com isso volta a crescer
também uma nova compreensao do religioso, ndao como um fenémeno de
natureza mitolégica, arcaica, mas a partir da conexao interior do Logos»[8]:
pouco a pouco, vai ficando para tras a ideia simplista de que crer em Deus é
um recurso para explicar aquilo que nao conhecemos. Abre-se caminho
para uma concecdo da fé como um olhar que consegue explicar melhor o
sentido do mundo, da histéria, do homem e, ao mesmo tempo, da sua
complexidade e mistério [9].



Estas novas perspetivas trazem consigo um desafio a teologia, a
catequese e finalmente ao apostolado pessoal: «a religiosidade tem que se
regenerar de novo neste grande contexto e assim, encontrar novas formas de
expressdo e de compreensdao. O homem de hoje ja ndo compreende que o
sangue de Cristo na cruz é expiacdo pelos seus pecados (...); trata-se de
formulas que se devem traduzir e captar de novo»[10]. Com efeito, é tarefa
da teologia, ndo s6 aprofundar nos diferentes aspetos da fé, mas também
aproximar cada geracao do Evangelho. A teologia e a catequese nao devem
contemporizar, no sentido de rebaixar a fé as miopias de cada época, mas
sdo chamadas a tornar Cristo contempordneo, acolhendo as inquietacoes, a
linguagem e os desafios de cada momento, ndo como um mal menor, mas
como a matéria e o ambiente em que Deus espera que facamos um pao
saboroso, um pdo para alimentar a todos (cfr. Mt 14,16). «Fomos
convidados a ser levedura desta massa concreta. E verdade que poderdo
existir “farinhas” melhores, mas o Senhor convidou-nos a levedar aqui e
agora, com 0s desafios que se nos apresentam. Nao na defensiva, nao a
partir dos nossos medos, mas com as maos no arado, ajudando a fazer
crescer o trigo, tantas vezes semeado no meio do joio»[11].

Atender a sensibilidade atual ndo é um acrescento exterior a fidelidade
ao Evangelho, mas sim , parte essencial dela. Para proteger a fé, para a
viver com sentido e para ir por todo mundo ensina-la (cf. Mc 16,15), é
necessario recebé-la hoje de novo, percebé-la e fazer com que os outros a
percebam como aquilo que verdadeiramente é: um dom de Deus que nos
muda a vida, que a enche de luz. «Alguns passam pela vida como por um
tinel, e ndo compreendem o esplendor, a seguranca e o calor do sol da
fé»[12]. O esforco por mostrar essa luz e calor da fé esta pleno de uma
solicitude sincera por assumir as perplexidades e as duividas dos nossos
contemporaneos, sem as considerar de antemdo como impertinéncias ou
complicagoes. Assim, colocamo-nos em melhores condi¢oes de encontrar,
para cada um, as palavras adequadas. Escrevia S. Josemaria: «Alguns nao
sabem nada de Deus..., porque nao lhes falaram d’Ele em termos
compreensiveis»[13]. Quando alguém ndo entende, pode ser porque quem
lhes fala também ndao compreendeu o que explica, ou ndo percebeu as suas
inquietacoes, e fala, talvez sem querer, de um modo abstrato e distante. Ao
mesmo tempo, é bom ndo esquecer que «ndo poderemos jamais tornar os
ensinamentos da Igreja uma realidade facilmente compreensivel e



felizmente apreciada por todos; a fé conserva sempre um aspeto de cruz
(...).Ha coisas que se compreendem e apreciam so a partir desta adesao que
é irma do amor, para além da clareza com que se possam compreender as
razoes e 0s argumentos»[14].

Os catolicos podem sentir-se por vezes criticados, apelidados como
pessoas de vistas curtas, pelo facto de ndo aderirem a certos postulados que
o mundo da por bons. No entanto, se ndo permitirem que o medo ou o
ressentimento o0s invada perante as desautorizacOes, se procurarem
descobrir a inquietacdo ou a ferida que existe por tras de uma resposta
irada, se ndo se cansarem de pensar em novos modos de explicar a sua visao
do mundo, serdo de facto reconhecidos, cada um ao seu nivel, como pessoas
com «amplitude de horizontes (...); uma cuidadosa atencdo as orientacoes
da ciéncia e do pensamento contemporaneos; uma atitude positiva e aberta
para com a transformacdo atual das estruturas sociais e das formas de
vida»[15].

A série de artigos que agora se inicia propde-se ilustrar como a fé
responde as aspiracoes mais profundas do coracdao do homem do século
XXI, como Cristo, com ensinamentos do Concilio Vaticano II, «manifesta
plenamente o homem ao proprio homem»[16]. Pretende-se ter em conta as
dificuldades que muitas pessoas encontram, mesmo cristdos com boa
formacdo, para compreender o sentido de determinados aspetos da fé e para
os explicar aos outros cuja fé arrefeceu, ou aos que queiram aproximar-se
dela. Dirige-se, portanto, a um publico amplo: crentes, vacilantes e ndo
crentes, talvez com uma abertura latente a fé. As diferentes questdes sdo
abordadas sem pretensdao de serem exaustivas, centradas no esforco em
recuperar acessos, em tracar novos caminhos para pontos que hoje possam
parecer menos claros: mostrar, enfim, como a fé ilumina a realidade, e
como se pode viver a propria vida sob essa luz. Que significa para a minha
vida, por exemplo, que Jesus Cristo tenha ressuscitado, ou que Deus seja
uma Trindade de pessoas? Em que sentido a fé na criacdo transforma a
visdo da realidade? Se o Além ndo é um lugar fisico, como pensar que seja
tdo real como o chdo que piso?

Onde esta a tua sintese



Quem assiste a um jogo de ténis pela televisao ndo melhora a sua forma
fisica ou a sua técnica: s6 ao jogar no campo entram em movimento a
técnica, o estilo, o golpe. De modo analogo, a formacdo doutrinal nao se
limita a acumular conhecimentos ou argumentos. Podemos beneficiar muito
do que lemos ou estudamos, mas ndo basta decorar: é necessario elaborar
uma compreensao propria das coisas, fazé-las nossas. «O estudo da
teologia, ndo rotineiro, nem simplesmente mecanico, mas vital, ajuda em
grande medida a que as verdades da nossa fé cheguem a ser plenamente
conaturais a inteligéncia, e a aprender a pensar na fé e a partir da fé. So
assim se esta em condicOoes de apreciar as multiplas questdes, por vezes
complexas, suscitadas pelas ocupacdes profissionais e pelo
desenvolvimento da sociedade no seu conjunto»[17].

A caridade, o amor fraterno, pelo qual vemos, em cada homem, um
irmao, é sem duvida o testemunho mais auténtico e luminoso da fé: «Nisto
conhecerdo todos que sois meus discipulos, se vos amardes uns aos outros»
(Jo 13,35). Quando uma pessoa se sabe querida de verdade, sem reservas,
adivinha o Amor de quem «nos amou primeiro» (1 Jo 4,19), um Amor que
nao é deste mundo, porque passa por cima de tantas coisas — erros,
antipatias, timidez, desconhecimento — que no mundo levam as pessoas a
ignorarem-se ou a desprezarem-se. «A Deus pode-se vé-L.o com o coracao:
a simples razdo nao basta»[18]. Se a caridade que fala ao coracdo torna
Deus visivel, a sua falta apaga a Sua presenca no mundo, e deslegitima o
evangelizador, tornando-o num falso profeta (Cf. Mt 7,15). No entanto, a
autenticidade que hoje se espera de um cristdao nao se limita ao testemunho
da caridade: refere-se também, de forma significativa, ao modo pessoal e
natural como fala de Deus. Se tem o habito de pensar e de explicar a sua
prépria fé, se esse didlogo interior nutrir a sua oracao, se dela se nutre, ao
falar de Deus ndo transmitira s6 nocoes teoldgicas ou doutrinais: falara da
sua experiéencia, a de alguém que vive com Ele e d’Ele. Caso contrario, nao
é ouvinte dela no seu interior»[19]. Escutar a Palavra de Deus é deixar que
modele o nosso modo de pensar, de falar, de viver; que ilumine as nossas
situacoes, interesses, encontros; que se faca, afinal, nossa.

«Onde esta a tua sintese, ali esta o teu coracao», escreve o Papa,
parafraseando uma frase do Senhor (cf. Mt 6,21): «A diferenca entre fazer
luz com sinteses e fazé-lo com ideias soltas é a mesma que ha entre o ardor



do coracao e o tédio»[20]. A linguagem que move ndo €é necessariamente a
do grande orador, mas a de quem fala a sua maneira, com as suas palavras,
da sua experiéncia da fé. Por isso a formacdo doutrinal ndo se deve dirigir a
uma area especifica dos nossos conhecimentos, isolada do resto, mas deve
dialogar com tudo o que vivemos e somos, de modo que, mesmo sendo
pessoas tao diferentes, se possa reconhecer o mesmo Espirito em todas elas.
Assim 0 vemos nos santos, que nos falam de Deus de mil modos, e assim
sucede com tantos santos escondidos. Se cada época — hoje talvez mais —
tem as suas Torres de Babel, emaranhado de vozes confrontadas ou
discordantes (cf. Gn 11,1-9), a pluralidade de linguas do Espirito Santo
continua a alargar-se num «novo Pentecostes»[21] ali onde ha cristdaos que
0 escutam, porque «se o Espirito Santo ndo da interiormente a inteligéncia,
o homem trabalha em vdo (...): se o Espirito Santo ndo acompanha o
coracao daquele que ouve, sera indtil a palavra do doutor»[22].

Procura beber da tua propria fonte

Diz-se que a cultura é tudo o que resta quando se esqueceu tudo o que
se estudou: é aquilo que cresce ao cultivar a terra da nossa alma. «A nossa
formacdo nunca termina»[23], costumava dizer S. Josemaria: é necessario
estudar durante toda a vida, e fazé-lo com a mentalidade evangélica e
evangelizadora do agricultor (cf. Mt 13,3-43). Cultivar a terra é um trabalho
paciente e continuo, mas cheio de gratificacoes, quando surgem os
primeiros rebentos e quando chegam os frutos. Tanto o didlogo com Deus
na oracao, como a disposicao para conversar com 0s outros, facilitam muito
essa cultura da reflexdo pessoal, pela qual se adquire uma voz prépria,
auténtica, aberta. Nesse dialogo interior, é necessario lavrar, semear, regar:
ir dando forma as ideias, procurar as palavras, mesmo que as vezes s6 saiam
balbuceios. As ideias de outros podem ajudar-nos muito, mas nao basta
decora-las se queremos falar de coracgdo a coragdo.

Nao se trata, pois, somente de saber coisas, de acordo com uma no¢ao
meramente quantitativa do saber, mas de adquirir e renovar um olhar
penetrante e apaixonado sobre a realidade em toda a sua amplitude, quer
dizer, com os outros e com Deus. A compreensao da fé é tarefa para cada
um, com o seu modo pessoal: a professora universitaria, o trabalhador
manual, a assistente social, o auditor. A esta tarefa intransmissivel nao se



acrescenta o interesse por conhecer a fé, antes lhe da forma: é uma atitude
pela qual se procura fazer seu o que se ouve, ndao sé nas obras, mas também
nas ideias e na linguagem. «Sou um homem deste tempo se viver
sinceramente a minha fé na cultura de hoje, sendo alguém que vive com os
média de hoje, com os dialogos, com as realidades da economia, com tudo,
se eu proprio levo a sério a minha experiéncia e procuro personalizar em
mim esta realidade. Assim, estamos precisamente no caminho de nos
fazermos compreender também pelos outros. S. Bernardo de Claraval disse
no seu livro de consideracoes ao seu discipulo Papa Eugénio: «considera
beber da tua propria fonte, isto é, da tua propria humanidade. Se és sincero
contigo e comecas a ver contigo o que ¢ a fé, com a tua experiéncia humana
neste tempo, bebendo do teu préprio poco, podes dizer também aos outros o
que se deve dizer»[24].

Quem se conduz assim aprende em todas as conversas, ndo se atemoriza
diante das objecOes, mas aceita-as como desafios para compreender melhor
a sua proépria fé, para procurar saber como pensam 0s outros, para com eles
perceber as suas intranquilidades. Quem assim vive, escuta muito, aprende
com todos e de todos; concebe o dialogo, ndo como uma luta para firmar
posicOes e rebater argumentos, mas como um bailado em que tudo pode
cooperar para esclarecer a realidade, ainda que ndo seja sempre em linha
reta. «Um dialogo é muito mais do que a comunicacdo de uma verdade.
Realiza-se pelo prazer de falar e pelo bem concreto que se comunica atraveés
das palavras entre aqueles que se amam. £ um bem que ndo consiste em
coisas, mas nas proprias pessoas que mutuamente se dao no dialogo»[25].

Ainda que o cristdo tenha a responsabilidade de defender a fé, o seu
espirito ndo é o de quem recupera um espaco perdido, mas o de quem sabe
que faz parte de uma serena conquista. Sabemos onde esta a felicidade que
0 Nnosso coracado procura e a de todos os homens e mulheres. E procuramo-
la com eles: «O meu coragdo pressente os teus dizeres: “Procurai a minha
face!” E a tua face, Senhor, que eu procuro» (Sal 27,8). Que paz nos da essa
certeza, para dialogar com todos como irmdos, que procuram quem eu
procuro, que partilham comigo muito mais do que pensam; para crescer
com eles, sabendo que a seu tempo a luz brilhara: os nossos amigos
descobrirdo «ubi vera sunt gaudia», onde se encontra a verdadeira
alegria[26], e nos redescobri-la-emos com eles.
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2. A criacao (I)
«Deus viu tudo o que tinha
feito, e era muito bom»




Se antes o mundo transparecia Deus, hoje tornou-se, para muitos,
opaco. Porque a fé na criacgdo é ainda decisiva na era da ciéncia..

«Quando olho para o Teu céu, obra de Tuas mados, vejo a lua e as
estrelas que criaste: Que coisa € o ser humano, para dele Te lembrares, o
filho do homem, para o visitares? (Sal 8,4-5). A contemplacdo do mundo
inspira assombro aos homens de todas as épocas. Também hoje, ainda que
possamos conhecer bem as causas fisicas das cores de um por-do-sol, de um
eclipse ou da aurora boreal, fascina-nos presenciar estes fendmenos. Além
disso, a medida que a ciéncia avanca, torna-se mais patente a complexidade
e a imensidade que nos rodeia, tanto abaixo da nossa escala — desde a vida
microscopica até as proprias entranhas da matéria — como acima dela, nas
distancias e tamanho das galaxias, que ultrapassam a imaginacao de
qualquer um.

O assombro também nos pode captar de modo profundo ao determo-nos
a considerar a realidade do nosso eu: quando nos apercebemos de que
existe, sem ser capaz de compreender de todo a origem da sua vida, e da
consciéncia que tem de si mesmo. De onde venho? — Embora a velocidade
com que se vive hoje em muitas partes do planeta leve a esquivar-nos a este
tipo de perguntas, na realidade ndao sdao algo reservado a espiritos
particularmente introspetivos: respondem a uma necessidade de dar com as
coordenadas fundamentais, um sentido da orientacdo que por vezes se pode
adormecer, mas que, de um modo ou de outro, tarde ou cedo, volta a aflorar
na vida de todos.

A procura de um Rosto para além do universo

A percecao do abismo da propria consciéncia ou da imensidade do
mundo pode limitar-se por vezes a experimentar um profundo mal-estar. No
entanto, a religiosidade dos homens sondou em todas as épocas para além
destes fenomenos; procurou, de formas muito variadas, um Rosto que
adorar. Por isso, diante do espetaculo da natureza, diz o salmista: «Os céus
apregoam a gléria de Deus e o firmamento anuncia a obra das Suas maos»
(Sal 19,2); e também, diante do mistério do eu, da vida: «Eu te louvo
porque me fizeste maravilhoso» (Sal 139,14). Durante séculos este passo,
partindo do mundo visivel até Deus fazia-se com grande naturalidade. Mas
o crente vé-se hoje por vezes perante questoes que lhe podem causar



perplexidade: ndo é esta busca de um Rosto para além do universo
conhecido uma projecao do homem, prépria de um estadio superado da
humanidade? Os avancos da ciéncia, mesmo quando esta ndo disponha de
resposta para todas as perguntas e problemas nao fazem da nocao de criacao
uma espécie de véu da nossa ignorancia? Nao é, além disso, uma questdo de
tempo que a ciéncia chegue a ir ao encontro de todas essas perguntas?

Seria um erro descartar demasiado rapidamente estas questoes como
impertinéncias, ou como sintomas de um ceticismo infundado.
Simplesmente, pdem em evidéncia como «a fé tem que ser revivida e
reencontrada em cada geracao»[1]: também no momento presente, em que a
ciéncia e a tecnologia mostraram amplamente tudo o que o homem pode
conhecer e fazer por si proprio, ao ponto de que a ideia de uma ordem
anterior a nossa iniciativa se tornou, por vezes, longinqua e dificil de
imaginar. Estas questdes, pois, requerem uma consideracao calma, que
permita afiancar a propria fé, compreendendo o seu sentido e a sua relacao
com a ciéncia e a razdo, para poder iluminar também outros. Naturalmente,
num par de artigos s6 € possivel tracar algumas vias, sem esgotar uma
questdo, que por si sO, incide em multiplos aspetos da fé crista.

A revelacao da criacao

No nosso percurso podemos partir simplesmente da afirmacao
fundamental da Biblia sobre a origem de tudo o que existe e, em particular,
de cada pessoa ao longo da historia. Trata-se de uma afirmacdo muito
concreta e facil de enunciar: somos criacao de Deus, fruto da Sua liberdade,
da Sua sabedoria e do Seu amor. «O Senhor realiza tudo quanto quer nos
céus e na terra, nos mares e nos abismos» (Sal 135,6). «Qudo numerosas
sdo as Tuas obras, Senhor! Tudo fizeste com sabedoria. A terra esta cheia
das Tuas criaturas» (Sal 104,24).

No entanto, por vezes, as afirmacOes mais simples encobrem as
realidades mais complexas. Se na atualidade a razdao humana percebe, por
vezes, de forma difusa esta visdao do mundo, ndo € por ter chegado a ela de
um modo simples. Historicamente, a nocao de criacao — no sentido em que
a Igreja a recolhe no Credo — surgiu apenas ao longo da revelacao ao povo
de Israel. O apoio da Palavra divina permitiu por a descoberto os limites das
diferentes concecOes miticas sobre as origens do cosmos e do homem, para



chegar mais além das especulacGes dos brilhantes filosofos gregos, e
reconhecer o Deus de Israel como o unico Deus, que criou tudo do nada.

Um traco diferente do relato biblico é, pois, o facto de que Deus crie
sem partir de nada preexistente, apenas com a forca da Sua palavra: «Disse
Deus: — faca-se luz. — E a luz fez-se (...). — Facamos o homem a nossa
imagem (...) — E Deus criou o homem a Sua imagem» (Gn 1,3.26-27).
Também é proprio deste relato que na origem ndo haja nenhum rasto de
mal: «E Deus viu tudo quanto havia feito, e era muito bom» (Gn 1,31). O
proprio Génesis ndo poupa pormenores sobre os modos como o mal e a dor
abrem caminho desde muito cedo na histéria. Contudo, e em aberto
contraste com esta experiéncia universal, a Biblia afirma repetidamente que
o mundo é essencialmente bom, que a criacdo nao é uma forma degradada
de ser, mas um imenso dom de Deus. «O universo ndo surgiu como
resultado de uma omnipoténcia arbitraria, de uma demonstracao de forca ou
de um desejo de auto-afirmacdo. A criacdo é da ordem do amor (...):
«Amas tudo o que existe e ndo desprezas nada do que fizeste; porque, se
odiasses alguma coisa, ndo a terias criado». (Sb 11,24). Entdo, cada criatura
é objeto da ternura do Pai, que lhe da um lugar no mundo. Até a vida
efémera do ser mais insignificante é objeto do Seu amor e, nesses poucos
segundos de existéncia, Ele rodeia-a com o Seu carinho»[2].

O inicio do evangelho de S. Jodo lanca também uma luz decisiva sobre
este relato. «No principio existia o Verbo» (Jo 1,1), escreve o quarto
evangelista, retomando as primeiras palavras do Génesis (Cfr. Gn 1,1). No
inicio do mundo estd o logos de Deus, que faz dele uma realidade
profundamente racional, radicalmente cheia de sentido. «Contigo esta a
Sabedoria que conhece as Tuas obras e que estava presente quando fazias o
mundo; Ela sabe o que é agradavel aos Teus olhos e o que é correto
conforme os Teus preceitos» (Sb 9,9). A proposito do termo grego com que
se designa o Verbo de Deus, explicava Bento XVI: «Logos significa tanto
razdao como palavra, uma razao que é criadora e capaz de se comunicar, mas
precisamente como razdao. Deste modo, S. Jodo brindou-nos a palavra
conclusiva sobre o conceito biblico de Deus, a palavra com que todos os
caminhos da fé biblica, frequentemente arduos e tortuosos, atingem a sua
meta, encontram a sua sintese. No principio existia o logos, e o logos é
Deus, diz-nos o evangelista. O encontro entre a mensagem biblica e o



pensamento grego nao era uma simples casualidade»[3]. Todo o dialogo
pressupoe um interlocutor racional, com logos. Assim, o dialogo com o
mundo que os filésofos gregos comecaram a entabular era possivel
precisamente porque a realidade criada esta transida de racionalidade, de
uma logica muito simples e simultaneamente muito complexa. Este dialogo
vinha encontrar-se, pois, com a afirmacdo decidida de que o mundo «nao é
produto de uma necessidade qualquer, de um destino cego ou do acaso»[4],
mas de uma inteligéncia amorosa — um Ser pessoal — que transcende a
propria ordem do universo, porque a precede.

O nucleo dos relatos da criacao

Com alguma frequéncia os relatos da criacdo no Génesis percebem-se
hoje como textos belos e poéticos, cheios de sabedoria, mas talvez, no fim
de contas, pouco a altura da sofisticacdo e seriedade metodoldgica que,
entretanto, a ciéncia e a critica literaria e historica adquiriram. No entanto,
seria um erro tratar com desdém os nossos antepassados porque nao tiveram
microscopio, aceleradores de particulas ou revistas especializadas:
esqueceriamos demasiado facilmente que talvez soubessem e vissem coisas
essenciais; coisas que nés podemos ter perdido de vista pelo caminho. Para
compreender o que uma pessoa ou um texto nos querem dizer é necessario
atender ao seu modo de falar, sobretudo se é diferente do nosso. Neste
sentido, convém ter em conta que, nos relatos da criacdo, «a imagem do
mundo fica delineada pela pluma do autor inspirado com as carateristicas
das cosmogonias do tempo»; e € nesse quadro que Deus insere a novidade
especifica da Sua revelacdo a Israel e aos homens de todos os tempos: «a
verdade acerca da criacao de tudo por obra do unico Deus»[5].

Contudo, objeta-se com frequéncia que, se a nocao de criacdo teve um
papel no passado, hoje é ingénuo tentar prop6-la de novo. A fisica moderna
e as descobertas acerca da evolugdo das espécies teriam tornado obsoleta a
ideia de um criador que intervém para gerar e dar forma ao mundo: a
racionalidade do universo seria, no melhor dos casos, uma propriedade
interior a matéria, e falar de outros agentes suporia desafiar a seriedade do
discurso cientifico. No entanto, torna-se assim facilmente, sem o saber, uma
leitura literalista da Biblia, que a propria Biblia descarta. Se, por exemplo,
se comparam o0s dois relatos sobre as origens, situados um atras do outro,



nos dois primeiros capitulos do Génesis, observam-se diferencas muito
claras que ndao € possivel atribuir a um descuido redacional. Os autores
sagrados tinham consciéncia de que ndo tinham que proporcionar uma
descricdo detalhada e literal acerca de como se produziu a origem do
mundo e do homem: procuravam expressar, através da linguagem e dos
conceitos de que dispunham, algumas verdades fundamentais[6].

Quando se acerta em compreender a linguagem peculiar destes relatos —
uma linguagem primitiva, mas cheia de sabedoria e de profundidade — pode
identificar-se o seu verdadeiro nucleo. Falam-nos de «uma intervencao
pessoal»[7] que transcende a realidade do universo: antes do mundo existe a
liberdade pessoal e a sabedoria infinita de um Deus criador. Através de uma
linguagem simbolica, aparentemente ingénua, abre caminho uma profunda
pretensdo de verdade, que poderiamos resumir assim: tudo isto foi feito por
Deus, porque quis[8]. A Biblia nao pretende pronunciar-se sobre os estadios
da evolucdo do universo e da origem da vida, mas afirmar a «liberdade da
omnipoténcia»[9] de Deus, a racionalidade do mundo que cria e o Seu amor
por este mundo. Manifesta-se assim uma imagem da realidade, e de cada
um dos seres que a conformam, como «um dom que surge da mao aberta do
Pai de todos»[10]. A realidade, a luz da fé na criacdo, fica marcada nas suas
proprias entranhas sob o signo do acolhimento. Mesmo no meio da
imperfeicdo, do mal, da dor, o cristdao vé em cada ser um presente que surge
do Amor e que chama ao amor: a desfrutar, a respeitar, a cuidar, a
transmitir.

Marco Vanzini / Carlos Ayxela

Foto: Kurt K. Kreger (cc)

NOTAS

[1] J. Ratzinger, Deus e o mundo, Edi¢des Tenacitas, 2006
[2] Francisco, Enc. Laudato si’ (24-V-2015), 77.
[3] Bento X VI, Discurso na Universidade de Regensburg (12-1X-2006).

[4] Catecismo da Igreja Catdlica, 295.



[5] S. Jodo Paulo II, Audiéncia, 29-1-1986.

[6] Juntamente com essas razdes internas a propria Biblia, o conhecimento sobre a forma correta de
interpretar o texto sagrado também se conseguiu através do didlogo — ndo isento de tensdes, mas
muito frutifero — entre a teologia e a ciéncia. Nestes longos processos é frequente que se verifiquem
excessos de ambas as partes, que se alimentam mutuamente: uma leitura fundamentalista da Biblia,
pela qual se pretende fazé-la dizer mais do que realmente diz, pode desacreditar o texto sagrado, de
modo que a ciéncia se considera autorizada a dizer mais do que realmente é capaz de dizer sobre a
origem e sentido da realidade.

[7]1J. Ratzinger, La fiesta de la fe, Desclée, Bilbao 1999, 25.

[8] Esta conviccdo estava radicada fortemente na fé de Israel, como mostram as palavras de uma mae
ao filho, antes do martirio: «Suplico-te, filho, que olhes para o céu e para a terra, e vendo tudo o que
ha neles reconhecas que Deus nao os fez de coisas ja existentes, e que o mesmo sucede com o género
humano» (2 M 7,28).

[9] R. Guardini, La fine dell’epoca moderna. Il potere, Morcelliana, Brescia 1993, 17.

[10] Francisco, Laudato si’, 76.

Sumario



' opusdei.org

3. A criacao (II):
O Amor que
abraca o mundo




Depois de termos refletido sobre os relatos da criagcdo, podemos
perguntar-nos uma vez mais: em que sentido é racional falar hoje de
criagcdo?

Que o amor tem um lugar central na realidade é uma ideia bonita e
inspiradora para muitas pessoas. Mas trata-se, talvez, frequentemente, de
uma convicg¢ao nostalgica: o mundo, dizem, seria um lugar melhor se todos
nos guiassemos por esse principio. A experiéncia do mal, das injusticas, da
imperfeicdo do mundo, parecem fazer do amor mais um ideal a que tender
do que a base sobre a qual se levantaria o proprio edificio da realidade.
«Com efeito, 0 homem moderno cré que a questao do amor tem pouco a ver
com a verdade. O amor concebe-se hoje como uma experiéncia que
pertence ao mundo dos sentimentos voluveis e ndo a verdade»[1].

Por contraste, a fé crista reconhece na origem do universo um Amor
pessoal e infinitamente criativo, que chegou ao ponto de entrar como um
mais na Sua criacdo, para a salvar. «Com amor eterno te amei; por isso
prolonguei a Minha misericordia para contigo» (Jr 31,3). Muitas pessoas
que trabalham com entusiasmo por melhorar o mundo reconhecem a
grandeza desta visdao da realidade, mas nao podem deixar de ver a ideia de
um ser pessoal e eterno — um ser que precede o0 mundo — como algo que,
afinal de contas, responde a um modo de pensar «mitico e contrario ao
sistema»[2]: algo alheio ao entrelacado racional que podemos compartilhar,
na medida em que se baseia na nossa experiéncia comum do mundo. Depois
de termos refletido sobre os relatos da criacio no Génesis, podemos
preguntar-nos agora, uma vez mais: em que sentido é racional falar hoje de
criacao?

Onde esta Deus?

E frequente ouvir, mesmo entre pessoas com fé, a consideracdo de que,
enquanto a ciéncia baseia as suas afirmacGes em provas seguras, a ideia de
Deus basear-se-ia em tradicdes ou suposicdes ndo verificaveis. A primeira
vista, parece dificil objetar algo a esta ideia. No entanto, se se tiver em
conta que «provas seguras» significa aqui «evidéncias empiricas»,
compreende-se que essa seguranca tem um alcance limitado pela propria
ciéncia, que deliberadamente se concentra nos aspetos empiricos e
mensuraveis da realidade. Esta decisdao estratégica permitiu a ciéncia



crescer exponencialmente, mas implica também que o seu estudo nao pode
abarcar todo o espetro da realidade, ou ndo pode ao menos descartar que
este espetro seja mais amplo. Por outro lado, como toda a disciplina — e isto
inclui também a teologia — a ciéncia experimental tem pressupostos que ela
propria ndo pode demonstrar. Um deles é a existéncia da realidade que
estuda, que requere necessariamente uma reflexao racional de outro tipo.
Entende-se assim que a revelacdo crista ndo venha a questionar o método da
ciéncia nem os seus evidentes éexitos: na realidade, precede-o e abre-lhe
horizontes mais amplos.

Certamente, o modo peculiar como Deus se faz presente no mundo pode
fazé-Lo aparecer por vezes como um grande ausente. Escrevia Santo
Agostinho: «Nada ha mais oculto e nada mais presente do que Ele;
dificilmente se encontra onde esta e mais dificilmente onde ndao esta»[3].
Este paradoxo, esta encruzilhada de sim e ndo, que parece indicar um curto-
circuito, fala pelo contrario da necessidade de abrir a racionalidade a outro
nivel[4]. Deus ndo é uma realidade como outras neste mundo, nem intervém
necessariamente nos processos naturais de modos empiricamente
verificaveis. Deus atua num nivel muito mais profundo, mantendo o ser
préprio de todas as coisas, fazendo com que as coisas sejam. Ao falar d’Ele,
mesmo para negar a sua existéncia, a linguagem vai sempre para além do
marco de rigor proprio da ciéncia experimental, e enxerta-se numa
linguagem diferente, que a propria ciéncia pressupoe, e que tem também um
rigor proprio: a linguagem filoséfica ou metafisica. Por isso, o deus a quem
se quereria obrigar a revelar-se através de instrumentos de observacao
cientifica, ndo seria o verdadeiro Deus, mas uma sua caricatura. E o
verdadeiro Deus ndo vem interferir na ciéncia, porque se situa num nivel de
realidade anterior a prépria ciéncia. Deus ndo cabe nas leis da fisica, porque
sao antes as leis da fisica que «cabem» n’Ele[5].

O contributo da ciéncia foi determinante para que o homem tomasse
consciéncia da imensidade do universo, da sua evolucdo dinamica; para
compreender as suas leis, bem como a trajetoria evolutiva, que forma uma
espécie de pré-historia biolégica do aparecimento do homo sapiens sobre a
terra. No entanto, a ciéncia ndo pode explicar até ao fim a origem do
universo, porque esse evento nao liga dois «estados» da mesma realidade.
Explicar a «lei» com que se passou do nada para a primeira forma



embrionaria do universo esta para além das possibilidades da ciéncia,
porque o nada escapa a qualquer representacao cientifica. Toda a teoria
cosmoldgica assume uma estrutura espacio-temporal como ponto de
partida; e o nada em sentido radical, quer dizer, o ndo-ser, cai sempre fora
desta estrutura: o limiar que separa o ser e o nada é metafisico[6]. Entende-
se, por isso, que o dialogo entre a ciéncia e a teologia nao seja s6 desejavel
mas necessario, e que requeira a mediacdo da filosofia, mais do que como
um arbitro para por paz entre partes em litigio, como um interlocutor capaz
de compreender o alcance e as possibilidades de ambas as disciplinas.

No coracao do real

Mesmo aproximando-se até a propria origem do universo, pois, a
ciéncia fica sempre deste lado da realidade, dentro do ser. Sao muitos os
cientistas que, ao identificar esse umbral, se apercebem da necessidade de
empreender uma reflexao filosofica, a partir da qual é possivel chegar a
compreender a necessidade de um Criador na origem do universo. «E, sem
davida, um grande livro da propria beleza da criacao. Contempla, olha, 1€ a
sua parte superior e a sua parte inferior. Deus ndo fez letras de tinta,
mediante as quais pudesses conhecé-Lo: pos diante dos teus olhos essas
mesmas coisas que fez. Porque procuras uma voz mais potente? A ti
clamam o céu e a terra: “Deus fez-me”»[7].

No entanto, a propria filosofia depara-se também com perguntas limite:
Porqué o ser e ndo antes o nada? Porque existo? Neste sentido, a fé crista
vem contribuir com «uma imagem de Deus nova, mais elevada do que
nunca a razao filosofica pudesse formular e pensar. Mas a fé também nao
contradiz a doutrina filos6fica de Deus; (...) a fé crista em Deus aceita em
si a doutrina filoséfica de Deus e consuma-a»[8]. Perante a pergunta acerca
do porqué, do sentido ultimo da existéncia — pergunta que nalgum momento
da vida se torna decisiva para todos — faz-se siléncio. Levanta-se, entdo, a fé
crista e responde serenamente: Deus estava al antes do mundo, pensou nele
e criou-o com amor.

Esta simples afirmacdo produz, na realidade, o contrario do que por
vezes se atribui a nocao de criacdao: desmitifica o universo. A compreensao
do mundo como criagao de Deus é «a “Iluminacdao” decisiva da historia
(...), a rutura com os temores que tinham reprimido os homens. Significa a



libertacdo do universo pela razao, o reconhecimento da sua racionalidade e
da sua liberdade»[9]. Embora a ciéncia seja capaz de ler uma parte
importante da logica interna da natureza, uma ciéncia sem Deus ndo
libertaria 0 mundo dos mitos, porque inevitavelmente ficariam sempre
fissuras a preencher com outras explicacoes[10]. Ndao é possivel, pela
autolimitacdo da ciéncia ao empirico, que ela prépria cubra algum dia todas
essas fissuras; e o homem tdo pouco vai deixar de se perguntar por elas,
porque o proprio facto de o fazer — como, de resto, o proprio exercicio da
ciéncia — mostra que transcende a ordem do empirico. O espirito humano,
que se manifesta, entre outras coisas, no facto de que cada um de nés
percebe a sua identidade face ao mundo, no facto de que nos perguntemos
por essas fissuras, e, mesmo que alguém possa considerar esttpido,
perguntar-se por elas... tudo isso poe de manifesto, inclusivamente uma
reflexdo meramente filosofica, que nés mesmos — embora sendo um
microcosmos, que compartilha com o universo os seus proprios elementos —
somos algo mais do que simples mundo.

A liberdade pessoal e a autoconsciéncia, pelas quais nos percebemos
distintos do mundo, sdo por isso também grandes frestas através das quais o
homem pode assomar a transcendéncia: falam do Deus pessoal que é ainda
mais radicalmente distinto do mundo, e que o cria livremente. E vice-versa,
no reconhecimento de que a realidade tem a sua origem nessa Liberdade
criadora joga-se o proprio reconhecimento da liberdade humana e, portanto,
da dignidade de cada pessoa[11]. Este é um dos sentidos fundamentais em
que o Génesis diz que «Deus criou o homem a Sua imagem» (Gn 1,27): nés
proprios somos um espelho no qual se pode entrever Deus. Por isso o Beato
John Henry Newman identificava na consciéncia o «nosso grande mestre
interior de religido»[12], um «principio de conexdo entre a criatura e o
criador»[13].

A fé na criacdo, pois, ndo vem acrescentar de fora o «mundo do
espirito» ao mundo material: antes afirma decididamente que Deus abraca o
universo material inteiro. A intuicao poética de Dante expressou-o de modo
imortal: «Deus ¢ o amor que move o sol e as demais estrelas»[14]. Neste
coracao do real esta Deus, e Deus quer o mundo, e cada um: «aberta a Sua
mao com a chave do amor, surgiram as criaturas»[15]. Tem grande
profundidade teoldgica, nesse sentido, um pensamento recorrente em S.



Josemaria; a hora de atuar, costumava dizer, esta é «a razdo mais
sobrenatural: porque nos da na real gana»[16]. A liberdade e o amor, como
a racionalidade do mundo, falam de Deus. Por isso, se Santo Agostinho
reconhecia Deus no livro da natureza, encontrava-O também na intimidade
da sua alma: «eis que Tu estavas dentro de mim e eu fora, e fora andava-Te
eu a procurar (...), chamaste e clamaste, e quebraste a minha surdez;
brilhaste e resplandeceste, e afugentaste a minha cegueira»[17].

O milagre do mundo

A realidade dos milagres responde a esta mesma prioridade a respeito
do mundo da liberdade, o amor e a sabedoria de Deus. Com o seu peculiar
estilo paradoxal, dizia Chesterton: «Se um homem cré na inalterabilidade
das leis da natureza, ndo pode crer em nenhum milagre de nenhuma época.
Se um homem cré numa vontade anterior as leis, pode crer em qualquer
milagre de qualquer época»[18]. Os trés evangelhos sinépticos falam de um
leproso que se aproxima de Jesus, pedindo-lhe a cura. Jesus responde:
«Quero, fica limpo» (Mt 8,3). Deus cura aquele homem porque quer, do
mesmo modo que criou o mundo e criou cada um, porque quer, por amor.
Comentando o relato de outro milagre, a cura de um cego, observava Bento
XVI: «Nao é casualidade que o comentario conclusivo das pessoas depois
do milagre recorde a valorizacao da criacdo no comeco do Génesis: “Fez
tudo bem” (Mc 7,37). Na agdo curativa de Jesus entra claramente a oracgao,
com o Seu olhar para o Céu. A forca que curou o surdo-mudo foi provocada
certamente pela compaixdao para com ele, mas provém do facto de que
recorre ao Pai. Entrecruzam-se estas duas relacdes: a relacdo humana de
compaixdo para com o homem, que entra na relacdo com Deus, e assim se
converte em cura»[19].

Os milagres, pois, ndo sdao excecoes que poem em causa a solidez e a
racionalidade do mundo, mas que apontam para a propria raiz dessa solidez:
poem de manifesto o verdadeiro milagre, que é a propria existéncia do
universo e da vida; o verdadeiro milagre — miraculum, algo diante do qual
sO cabe admirar-se — € a criacao de Deus. A abertura da razdo a este inicio
dos inicios ndo s6 torna os milagres razoaveis, mas também torna razoavel,
sobretudo, o proprio mundo. «A uniformidade e a generalidade das leis
naturais (...) levam a pensar que a natureza se basta a si préopria. E, no



entanto, nao ha solucao de continuidade entre a criagdao e o acontecimento
mais habitual e banal. O milagre intervém para nos convencer disso»[20].

Diz-se as vezes que «vivemos por milagre», para referir-se aos modos
surpreendentes como se resolvem certos problemas ou perigos. Na
realidade, a expressao recolhe uma verdade radical: cada instante da nossa
vida corrente se desenvolve no meio do milagre de um mundo que existe
por amor. «Cada um de nés, cada homem e cada mulher, é um milagre de
Deus, é querido por Ele e é conhecido pessoalmente por Ele»[21]. Como
dizia S. Paulo aos que o escutavam no Aredpago de Atenas, «n’Ele
vivemos, nos movemos e existimos» (Act 17,28). Por isso, «para a tradicao
judaico-cristd, dizer “criacao” é mais do que dizer natureza, porque tem que
ver com um projeto do amor de Deus onde cada criatura tem um
determinado valor e significado»[22].

kg

«Dou-Te gragas porque me fizeste como um prodigio» (Sal 139,14): a fé
na criacdo cifra-se numa atitude profunda de agradecimento. Apesar da dor
e do mal presentes no mundo, a realidade inteira — e em especial a propria
existéncia e a dos que nos rodeiam — aparece como uma promessa de
felicidade: «Todos os sedentos, vinde as aguas! E os que ndo tendes
dinheiro, vinde! (...) Comprai, sem dinheiro e sem nada em troca, vinho e
leite» (Is 55,1). O homem sabe-se inerme — porque realmente o é — mas
destinatario de uma generosidade infinita que o chama a viver, e a viver
para sempre. Santo Ireneu sintetizou-o numa maxima célebre: «A gloria de
Deus é o homem vivo, e a vida do homem ¢ a visao de Deus»[23]. Com
este olhar, a vida ndo é uma simples luta pelo éxito ou pela sobrevivéncia,
nem sequer nas condi¢0es mais extremas: é espaco para o agradecimento,
para a adoracdo, em que o homem encontra o seu verdadeiro descanso[24].
«Que maravilhosa certeza é que a vida de cada pessoa nao se perde num
desesperante caos, num mundo regido pela pura casualidade ou por ciclos
que se repetem sem sentido! O Criador pode dizer a cada um de nos: “Antes
que te formasses no seio de tua mde, Eu te conhecia” (Jr 1,5). Fomos
concebidos no coracdao de Deus, e por isso “cada um de nds é o fruto de um
pensamento de Deus. Cada um de nds é querido, cada um é amado, cada um
€ necessario”»[25].
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4. Essa corrente
trinitaria de Amor




O Mistério da Trindade altera em profundidade o nosso olhar sobre o
mundo, transfigura a nossa existéncia: o que, em si mesmo, seria banal ou
insignificante, ilumina-se a partir de dentro.

Os cristaos reconhecem a origem de tudo o que existe no Pai, no Filho e
no Espirito Santo. Chega-se a ser cristao através do batismo em nome das
treés Pessoas divinas. E tudo na nossa vida esta marcado pelo sinal da Cruz,
«em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo», segundo as palavras do
proprio Jesus (cf. Mt 28, 19). Mas o que significa esta fé na Trindade para a
nossa vida? Como se traduz na nossa existéncia diaria, na nossa familia, no
nosso trabalho, no nosso descanso?

Embora s6 no Céu iremos compreender até que ponto a Trindade é o
nosso verdadeiro lar, até que ponto a nossa vida «esta escondida com Cristo
em Deus» (Col 3, 3), a fé crista pde-nos ja agora a caminho deste Mistério,
que contém a resposta a todas as nossas perguntas; que nos diz quem na
realidade somos. O Mistério da Trindade altera em profundidade o nosso
olhar sobre o mundo, transfigura a nossa existéncia: o que, em si mesmo,
seria banal ou insignificante, ilumina-se a partir de dentro. Entre os muitos
aspetos da fé na Trindade, vamo-nos deter aqui em dois que estdao
fortemente entrelacados entre si: a profundidade do Mistério e o valor
divino do amor humano.

O Mistério dos mistérios

Desde as primeiras geracoes de cristaos, os te6logos, os santos e aqueles
que viveram uma auténtica e intensa experiéncia de Deus tém uma
predilecdao especial pelo seu Mistério, o Mistério da Trindade (Mysterium
Trinitatis). Também na vida diaria se fala com frequéncia de mistério,
embora no sentido de uma realidade de dificil acesso, como saber quem é o
criminoso numa novela de intriga, ou qual é a solugdao de uma equacao ou
de um problema dificil. Em todos esses casos o termo refere-se aos limites
da nossa capacidade de conhecer. Pelo contrario, quando se fala de Mistério
de Deus, a questdo ja nao nos diz respeito somente a nds, mas sobretudo a
Ele mesmo e a sua infinita profundidade. O Mistério de Deus nao é
insondavel porque seja obscuro, mas, pelo contrario, porque é demasiado
luminoso: os olhos da nossa inteligencia deslumbram-se ao olha-lo, como
sucede quando se olha para o sol em pleno dia.



Uma piedosa lenda medieval, representada também em magnificas
obras pictoricas, conta que um dia Santo Agostinho passeava pela praia,
procurando compreender como é possivel que Deus seja uno e trino, e
encontrou um menino que com um pequeno balde deitava 4gua do mar num
buraco escavado na areia, com intencdo de meter o mar no buraco. O
grande Padre da Igreja tentou fazer-lhe ver a impossibilidade da sua
pretensao; o menino respondeu-lhe que mais absurdo ainda era tentar
compreender o Mistério da Trindade. O Mistério de Deus é como a
imensidade do mar, como a luz do sol que cega. Perante o «oceano do amor
infinito», a Unica resposta verdadeiramente razoavel é «submergir»
confiadamentell!, «mergulhar nesse mar imenso»!?l.

Numa das suas catequeses, Sdo Josemaria explicava-o com uma
férmula verdadeiramente eficaz, a propésito de como falar de Deus: «E
quando (...) te digam que ndo entendem a Trindade e a Unidade, respondes-
lhe que também eu a ndo entendo, mas que a amo e a venero. Se
compreendesse as grandezas de Deus, se Deus coubesse nesta pobre cabeca,
o meu Deus seria muito pequeno..., e, no entanto, cabe — quer caber — no
meu coracao, cabe na profundidade imensa da minha alma, que é
imortal»!3l. Um Deus totalmente compreensivel ndo seria mistério, seria
pouca coisa. Pelo contrario, o paradoxo cristdo consiste no facto de que,
embora a Trindade infinita ndo possa ser compreendida pela nossa
inteligéncia, ao mesmo tempo habita em nos, no nosso coracao.

A dificuldade em compreender o Mistério do Pai, do Filho e do Espirito
Santo ndo se deve a que seja um absurdo, mas a que é um Mistério de
Amor: uma comunhdo de Pessoas. O nosso Deus é Mistério porque é Amor:
tudo n’Ele é Dom perfeito e eterno. E o0 mundo criado é expressao desse
Amor. Através do mundo, e das pessoas que nos rodeiam, podemos
compreender o motivo pelo qual é necessaria a fé para aceder a esta
verdade, que mesmo os maiores filésofos ndo puderam encontrar sem a
Revelacdo. Nao se trata de crer no absurdo, mas de entrar na dimensao
pessoal, coisa que s6 conseguimos quando abrimos o coracdo. «Senhor,
obrigado porque és tdo grande que ndao me cabes na cabeca, e obrigado
também porque me cabes no coracdo!»4!,



Porque razao Deus se oculta no seu Mistério? Na realidade ndo € que se
oculte; mesmo entre os seres humanos sucede que a intimidade da alma de
outro apenas se pode conhecer através de um ato voluntario de revelacdao do
que se tem no coragdo, como as recordacoes, os sonhos, as preocupagoes ou
os medos. Embora de fora se possa intuir algo, para que outro aceda ao que
verdadeiramente se encontra dentro de nds é necessaria uma “revelacao” de
nos mesmos; e é necessario também que quem participa dessa “revelacdao” a
consiga compreender, assimilar. Nao nos deve estranhar que o Mistério de
Deus nos supere; 0s nossos olhos devem acostumar-se, pouco a pouco, a
sua luz. Por isso, se na vida de cada dia é necessario aprender «sempre a
tirar as sandalias diante da terra sagrada do outro»'®l, diante do Mistério da
Trindade, a primeira atitude a assumir é a da humildade e de profundo
respeito, porque se entra no espaco da Liberdade e do Dom, essa Liberdade
e Dom que sdo precisamente a origem do Amor, de todo o amor.

O Amor dos amores

«N3o ha mais amor sendo o Amor», anotava Sdo Josemaria em 19316,
A imersdo na profundidade do Mistério do Deus uno e trino leva-nos a ler o
mundo e a histéria a Sua luz, que é a «luz verdadeira» (Jo 1, 9): como se
passassemos de procurar decifrar um texto na penumbra a 1é-lo a pleno sol,
e descobrissemos que nao estavamos a entender praticamente nada. «Deus €
amor» (1Jo 4, 16) porque é uma comunhdo eterna de trés Pessoas, que se
entregam reciprocamente, sem reservas: trés Pessoas unidas de modo
absoluto e eterno por uma relacao de dom total e livre de Si. O sentido do
mundo e da existéncia de cada homem repousa nessa liberdade auténtica,

nessa «corrente trinitaria de Amor»!”!,

O Pai, com efeito, gera o Filho dando-Lhe tudo o que Ele mesmo é, e
ndo simplesmente algo que possui. A primeira Pessoa divina é Pai com todo
o seu ser, Pai sem limites, de modo que o Filho gerado por Ele nao so se
parece com Ele, mas é uma s6 coisa com Ele: é Deus mesmo na sua
eternidade e na sua infinitude. O Filho, Imagem perfeita do Pai, entrega-se
de novo a Ele, ou seja, responde ao dom que recebe dando-se Ele mesmo
totalmente ao Pai, como este se entregou a Ele. E o Dom que o Pai e o Filho
se trocam eternamente € o Espirito Santo, terceira Pessoa da Trindade. O
Espirito Santo é o Amor que une as primeiras duas Pessoas, e é Deus,



porque é uma SO coisa com eles. Assim, o nosso Deus é uno e trino
precisamente porque é Amor absoluto, porque é Dom perfeito, sem
reservas, sem condi¢coes: 0 Amor com que todos sonhamos.

Santo Agostinho, embora se tenha apercebido da limitagdao dos nossos
conceitos, explicou-o de um modo que nos permite vislumbrar essa vida
intima da Trindade. O amor, escreveu no seu tratado sobre a Trindade,
implica sempre a presenca de um amante, de um amado e do seu amor!®!,
Analogamente, para que se possa falar de dom, deve haver alguém que da,
outro que recebe e também aquele mesmo que se da: o dom, o presente. SO
com esta triade ha Amor. E quando o Amor ou o Dom ¢€ infinito e, portanto,
entra no espaco do Mistério de Deus, estes trés termos sdo infinitos e
perfeitos. De modo que o nosso Deus é uno e trino precisamente porque é
Amor. Deste Amor sem limites surge, e para ele se dirige, «o desejo que
todos nds temos de infinito, a nostalgia que todos nés temos do eternox»(°l.

Uma das maneiras pelas quais os cristdos acompanham o Nome da
Trindade é beatissima: felicissima. Deus é todo Ele felicidade que quer
comunicar-Se e por isso criou todas as coisas: para nos introduzir na Sua
alegria infinita. O mundo em que vivemos, e a existéncia de cada um, tem a
sua origem nesse eterno Dom reciproco que é a Vida do Pai, do Filho e do
Espirito Santo. O homem existe, portanto, na medida em que é amado pelas
trés Pessoas divinas. E por isso o seu valor € infinito. A partir desta luz,
«parecem-nos admiraveis tanto a origem como o fim da criacdo, que
consistem no amor. Um amor absolutamente desinteressado, porque Deus
ndo tem nenhuma necessidade de nos; nés é que temos necessidade
d’Ele»!10],

Se o mundo surge do transbordar do Amor das trés Pessoas divinas, o
sentido da vida de quem cré na Trindade é o amor. E por isso todo o
verdadeiro amor remete, no seu nucleo mais intimo, para a Trindade, como
explicou recentemente o Papa Francisco, retomando os ensinamentos de
Sdo Jodo Paulo IT'!). Assim, a importancia fundamental da familia para a fé
cristd ndo esta ligada apenas a dimensdao moral ou a consideragdes
socioldgicas. A propria relacao fecunda dos esposos é imagem que guia no
encontro com o Mistério da Trindade: «o Deus Trindade é comunhdo de
amor, e a familia é o seu reflexo vivo»!12],



O cristao sabe, pois, que o primeiro principio de qualquer coisa nao é
uma unidade abstrata ou uma ideia universal, mas uma comunhdo de
Pessoas: uma comunhdo radiante de felicidade. O fundo da realidade, o que
é mais verdadeiro, encontra-se nas relacoes interpessoais. O que seja a
felicidade é um mistério que se comeca a desvendar precisamente ai; o
sentido da vida joga-se nessa profundidade. A amizade, o servico dos
outros, a fraternidade, o amor em todas as suas formas, nao sao s6 palavras
bonitas ou praticas positivas sugeridas por um bom coracdao. A cultura
cuidadosa das relacoes interpessoais é o ato mais realista e eficaz, o melhor
investimento possivel: porque o fundamento da realidade é trinitario. O
pecado, por contraste, é essencialmente superficial: ndo vé o que
verdadeiramente conta e conduz a investimentos péssimos. O pecado fecha-
se ao outro, descarta-o; supOe, em suma, uma verdadeira miopia existencial,
de que todos necessitamos de nos ir curando. A revelacdo da Trindade e a fé
que se desprende a partir deste Mistério é colirio para os nossos olhos: fala-
nos de como ganhar verdadeiramente na vida, e de como ganhar todos para
a Vida.

O olhar dos santos, que se sabem pecadores como todos, move-se entre
o Céu e a terra; reconhece que a verdadeira realizacao de si se encontra no
amor e no servico: ai se liberta o acesso a realidade mais auténtica. Os
proprios gestos de afeto, como os abracos; ou os de cortesia, como
cumprimentar-se, sao eco do amor da Trindade, porque significam o desejo
ou a disponibilidade para ser um no outro, como as pessoas divinas sao uma
na outra. «Quem me viu, viu também o Pai», disse Jesus a Filipe (Jo 14, 9).
Quem vé o Filho vé o Pai, porque o Pai esta no Filho e o Filho no Pai: sdao
tudo Amor. E assim a vida da Trindade, a vida a que Deus nos chama: a
vida propria do Pai é dar a Sua vida ao Filho; a vida propria do Filho é
agradecer a vida ao Pai; o Espirito Santo é Ele proprio essa Vida para o
Outro.

Surge assim outra dimensdao da contemplacdo do mundo a luz da
Trindade: se o principio de todas as coisas € o nosso Deus, entdao na origem
e no destino da realidade encontra-se o Amor do Pai pelo Filho e do Filho
pelo Pai. A Escritura deixa-no-lo entrever no esvoacar do Espirito de Deus
sobre as aguas (cf. Gn 1, 2): o Amor da Trindade abraca o universo. E, de
um modo mais explicito, retomando o relato da criacdo a luz da encarnacao



do Verbo, o prologo do quarto Evangelho diz que «todas as coisas foram
feitas por Ele» (Jo 1, 3): em tudo se reflete a Filiacao de Cristo, e a Ele se
ordena tudo (cf. Ef 1, 10). As estrelas longinquas, o mar profundo, as mais
altas montanhas ou as flores mais belas, todos falam do dom absoluto que o
Pai verte na geracdo do Filho: tudo € icone desta relacdao eterna de amor.
Toda a criacgdo fala de Cristo, como diz a liturgia, parafraseando Sao Paulo:
«Agora cumpre-se o designio do Pai: fazer de Cristo o coracdo do
mundo»13].

Daqui nasce a possibilidade de contemplar o mundo e a historia, nas
suas dimensdes mais quotidianas e prosaicas, como lugar de encontro com
Deus, como tarefa filial confiada ao homem pelo Pai, em Ciristo. A luz da
Trindade o cristdo pode reconhecer-se como “so6cio” de Deus, como
herdeiro em Cristo de todas as coisas, colaborando com Ele para levar tudo
ao Pai, com uma profunda gratiddo pelo seu dom: sendo todo ele
agradecimento. Este é o coracao de toda a Missa, 0 ato eucaristico mais
auténtico, através do qual a criagdao volta a relacdo com a sua origem, a
Trindade.

Maria e a Trindade

Sdo Josemaria confiava numa ocasido: «Procuro chegar a Trindade do
Céu por essa outra trindade da terra: Jesus, Maria e José. Sdao mais
acessiveis»'14. O amor dos trés da Sagrada Familia, as suas relacdes de
dom reciproco, guiava-o na contemplacao da Trindade beatissima, subindo
o rio em busca da fonte, dos amores até ao Amor dos amores.

Santa Maria é quem melhor realizou esse retorno a Deus, essa
restituicdlo em Cristo do mundo a Trindade. A existéncia de Maria é
trinitaria; estd completamente transfigurada de amor: Maria recebe o seu ser
e entrega-o de novo ao Pai em Cristo gracas ao Espirito Santo, que é o
Amor mesmo e que a cobriu com a sua sombra (cf. Lc 1, 35). Maria é
criatura, Maria ¢ uma mulher da Palestina, mas tudo n’Ela esta impregnado
do Amor que constitui a relacao eterna entre o Pai e o Filho. Assim Ela é
Senhora da criacdo e da historia; tudo se confiou ao seu Coracao imaculado,
porque ninguém conhece melhor o mundo do que ela, ninguém o
transforma melhor do que ela, através do seu dialogo intimo e familiar com



cada pessoa da Trindade. Com Ela podemos viver «no seio da Trindade (...)
adentrarmo-nos no Pai e descobrir novas dimensdes que iluminam as

situacdes concretas e as mudam»!!®l, que levam a «fazer de Cristo o
coracao do mundo».
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5. «Procurarei, Senhor
o teu rostox»:
a fé no Deus pessoal




A fé cristd é uma fé com Rosto, uma fé que diz: ndo estds sO no
mundo... ha Alguém que quis que existisses, que te disse «vive!».

«De ti pensa o meu coracao: “Procura o seu rosto”. Procurarei, Senhor o
Teu rosto» (SI 27, 8). Este verso do salmista responde a um motivo que
percorre a Sagrada Escritura, do Génesis ao Apocalipse!'): toda a histéria de
Deus com os homens, que continua atual, por entre as suas paginas. Neste
anseio se expressa, pois, algo que também bate — de um modo mais ou
menos explicito — no coracao dos homens e mulheres do século XXI.
Porque se durante anos pode parecer que o declinio da religido no mundo
ocidental era imparavel, que a fé em Deus era ja pouco mais do que um
movel obsoleto diante da cultura moderna e do mundo cientifico, de facto
continua viva a procura de Deus e de um sentido transcendente para a
propria existéncia.

Nesta procura do sagrado, ndo obstante, verificou-se uma notavel
alteracdo qualitativa. O quadro das crencas € hoje mais complexo e
fragmentado do que no passado. Na Igreja Catolica, a pratica caiu e
aumentaram os que se declaram cristaos, mas ndo aceitam alguns aspetos da
doutrina de fé ou da moral. Também ha uma tendéncia para misturar
livremente crencas diversas (por exemplo, o cristianismo e o budismo).
Aumentou o nimero de pessoas que dizem acreditar numa forca impessoal
e ndo no Deus da fé cristd, bem como o dos membros das religides nao
cristas, especialmente orientais, ou movimentos New Age. Para muitos, a
imagem do divino desvanece-se nos contornos de uma forca cosmica, de
uma fonte de energia espiritual ou de um ser distante e indiferente. Pode
dizer-se, afinal, que no presente ambiente cultural se tornou mais dificil
reconhecer o rosto de um Deus pessoal, considerar verdadeiramente
credivel a mensagem crista sobre o Deus que se tornou visivel em Jesus
Cristo, ou sentir de modo vital a sua proximidade.

Se ha culturas em que a visdo impessoal de Deus se deve a que a fé
crista tenha tido pouco influxo sobre elas, no mundo ocidental trata-se antes
de um fenémeno cultural complexo: «um estranho esquecimento de Deus»
pelo qual «parece que tudo corre da mesma forma sem ele»[?l. Este
esquecimento, que ndo pode evitar um certo «sentimento de frustracao, de
insatisfacdo de tudo e de todos»!3], manifesta-se, entre outras coisas, na



tendéncia para conceber a religido numa otica individual, como um
“consumo” de experiéncias religiosas, em funcdao das préprias necessidades
espirituais. Ainda que a partir dessa visdo seja dificil compreender que
Deus nos chama a uma relacdo pessoal, também o ndo facilitava uma
concecdo bastante estendida anteriormente, que via a pratica religiosa
fundamentalmente como uma “obrigacdo” ou um mero dever exterior para
com Deus. E elucidativo nesse sentido o olhar penetrante de S. John Henry
Newman sobre a historia: «cada século é como os outros, ainda que para

aqueles que nele vivem lhes pareca pior do que qualquer dos anteriores»4].

O contexto em que a fé cristd se situa na atualidade reveste-se,
certamente, de uma nova complexidade. Mas também hoje — como ontem —
é possivel redescobrir a forca esmagadora de uma fé com Rosto, uma fé que
nos diz: ndo estas s6 no mundo; ha Alguém que quis que existas, que te
disse «vive!» (cf. Ez 16, 6) e que te quer feliz para sempre. O Deus de Jesus
Cristo, criticado por «ter rebaixado a existéncia humana, retirando novidade
e aventura a vida»!®!, quer realmente que tenhamos vida, e vida em
abundancia (cf. Jo 10, 10), ou seja, uma felicidade que nada nem ninguém
nos podera tirar (cf. Jo 16, 22)

O mistério de um Rosto e os idolos sem rosto

De modo especial no Ocidente, algumas pessoas entendem hoje a
espiritualidade e a religido como antagonicas: enquanto na “espiritualidade”
se apercebem de autenticidade e proximidade — trata-se das suas
experiéncias, dos seus sentimentos — na religido vém sobretudo um corpo
de normas e de crencas que lhes é alheio. A religido aparece assim, talvez,
como um objeto de interesse historico e cultural, mas ndao como uma
realidade essencial para a vida pessoal e social. Juntamente com outros
fatores, isso pode ficar a dever-se a certas caréncias na catequese, porque,
de facto, a fé crista é chamada a fazer-se experiéncia na vida de cada um,
como O s3ao 0S encontros interpessoais, a amizade, etc. «A vida interior —
escrevia S. Josemaria — se ndo é um encontro pessoal com Deus, nao
existird»®). Nessa mesma linha, o Papa Francisco escreveu: «convido cada
cristdo, em qualquer lugar e situacdo em que se encontre, a renovar agora
mesmo 0 seu encontro pessoal com Jesus Cristo; pelo menos, a tomar a
decisdo de se deixar encontrar por Ele, de tentar fazé-lo todos os dias sem



descanso. Nao ha razao para que alguém pense que este convite ndao € para
ele»!],

Este encontro, no entanto, nao responde a ldégica imediata do
automatico. Nao se acede a uma pessoa como se acede a um site, seguindo
simplesmente um link; nem se descobre verdadeiramente uma pessoa como
se encontra um objeto qualquer. Mesmo quando parece que o encontro de
Deus foi repentino, como sucede com algumas conversodes, os relatos dos
convertidos costumam mostrar como aquele passo se tinha vindo a preparar
desde ha muito tempo, em lume brando. O caminho para a fé, e a propria
vida do crente, tem muito de espera paciente. «Devemos viver a espera
desse encontro!»'®l. Os vaivéns da histéria da salvacdo — tanto os que sdo
relatados na Escritura como o0s que vemos na atualidade — mostram como
Deus sabe esperar. Deus espera porque trata com pessoas. Mas também por
isso, porque Ele é Pessoa, 0 homem deve aprender a esperar. «A fé, pela sua
prépria natureza, requer renunciar a posse imediata que parece oferecer a
visdo; é um convite a abrir-se a fonte da luz, respeitando o mistério proprio
de um Rosto, que se quer revelar pessoalmente e no momento oportuno»!°l.

O episédio do bezerro de ouro no deserto (cf. Ex 32, 1-8) é uma
imagem perene dessa impaciéncia dos homens com Deus. «Enquanto
Moisés fala com Deus no Sinai, o povo ndo suporta o mistério do rosto
oculto de Deus, ndo aguenta o tempo de espera»'19l. Entendem-se assim as
adverténcias insistentes dos profetas do Antigo Testamento acerca da
idolatrial'!l, que atravessam os séculos até hoje. Certamente, a ninguém
agrada que lhe chamem idodlatra: a palavra tem uma conotacdo de
submissdo e de irracionalidade que a torna pouco apreciada. No entanto, é
interessante observar que os profetas dirigiam o termo sobretudo a um povo
crente. Porque a idolatria ndao € s, nem principalmente, um problema «das
gentes» que ndo invocam o Nome de Deus (cf. Jr 10, 25): tende também a
encontrar um lugar na vida do crente, como uma “reserva” caso Deus nao
viesse preencher as expetativas do coracdo, como se Deus ndo fosse
suficiente. «Diante do idolo, ndo ha o risco de uma chamada que faca sair
das préprias segurancas, porque os idolos “tém boca e nao falam” (SI 115,
5). Vemos entdo que o idolo é um pretexto para se por a Si mesmo no centro
da realidade, adorando a obra das préprias maos»('?. Esta é, pois, a
tentacdo: assegurar um rosto, ainda que ndo seja mais do que o nosso, como



num espelho. «Em lugar de ter fé em Deus, prefere-se adorar o idolo, cujo
rosto se pode olhar, cuja origem é conhecida, porque o fizemos nds»!3l.
Abandona-se, por parecer impossivel, a procura do Deus pessoal, do Rosto
que quer ser acolhido, e opta-se por rostos que escolhemos nds: deuses
“personalizados” — com o sabor agridoce que as vezes deixa este adjetivo;
deuses «de prata e ouro, de bronze e ferro, de madeira e pedra, que nem
veem, nem ouvem, nem conhecem» (Dn 5, 23), mas que se prestam aos
nossos desejos.

Podemos viver presos a essas segurancas durante um tempo, mais ou
menos longo. Mas é facil que um revés profissional, uma crise familiar, um
filho problematico ou uma doenca grave facam derrubar essa seguranca.
«Onde estdo os deuses que fizeste para ti? Que se levantem, se é que te
podem salvar» (Jr 2, 28). O homem apercebe-se, entdo de que esta sO no
mundo; como Adao e Eva no paraiso depois do pecado, toma consciéncia
de que esta nu, suspenso no vazio (cf. Gn 3, 7). «Chega sempre um
momento em que a alma ndo pode mais, ndo lhe bastam as explicacoes
habituais, ndo o satisfazem as mentiras dos falsos profetas. E, embora o ndao
admitam entdo, essas pessoas sentem fome de saciar a sua inquietacdo com
os ensinamentos do Senhor»!14l,

O Deus pessoal

Em que sentido o cristianismo pode superar as insuficiéncias dos idolos
e saciar essa inquietacao? Enquanto para outras religioes ou espiritualidades
«Deus fica muito longe, parece que nao se dd a conhecer, ndo se faz
amar»[15], o Deus cristdao «deixou-se ver: no rosto de Cristo vemos a Deus,
Deus tornou-se “conhecido”»!1®. O Deus cristio é o Alguém por quem
suspira o coracao humano. E Ele proprio veio mostrar-nos o seu rosto: «o
que ouvimos, o que vimos com 0s nossos olhos, o que contemplamos e as
nossas maos tocaram a proposito do Verbo da vida (...) vo-lo anunciamos»
(1Jo 1, 3). Quando todas as segurancas humanas falham, quando a vida e o
seu sentido se tornam incertos, entra em cena o «Verbo da vida». Quem o
recusa fica como que prisioneiro da sua necessidade de amor!'”]; quem lhe
abre as portas e decide ndo se agarrar as suas proprias segurancas ou ao seu
desespero, quem se reconhece diante d’Ele como um pobre doente, um
pobre cego, pode descobrir o seu rosto pessoal.



Ora, que significa que Deus é pessoa, que tem rosto? E sobretudo, esta
pergunta tem sentido? Quando Filipe pede a Jesus que lhes mostre o Pai, o
Senhor responde: «Quem me viu a Mim viu o Pai» (Jo 14, 9). O facto de
que Deus se tenha feito homem em Jesus, de que através da sua
humanidade Deus se tenha manifestado em pessoa — evento que é o proprio
centro da fé crista — mostra que esta pergunta nao designa uma quimera,
mas tem uma meta real.

No entanto, se Deus tem um rosto pessoal, se foi revelado em Jesus
Cristo, porque ele se esconde de nossos olhos? «Nao daria tudo alguém,
desde que lhe fosse permitido vé-lo caminhar pela rua, ouvir o timbre da
sua voz, penetrar o seu olhar, sentir o seu "poder", entender com a
experiéncia mais intima quem é ele?»['®]. Porque é que, se Deus veio ao
mundo, voltou agora a esconder-se no seu mistério? Na realidade, o Génesis
— que ndo é apenas sobre origens, mas também sobre os eixos da historia —
mostra que é antes o homem que se esconde de Deus através do pecado (ver
Gn 3, 9-10).

No entanto, imaginando que Jesus tinha ficado na Terra, seria realmente
mais pessoal a relacdo com Ele? Cada um teria, na melhor das hipoteses,
apenas alguns momentos na vida para estar com ele. Algumas palavras e
uma fotografia, como com os famosos... Admitindo, entao, que Deus "se
esconda"... pode dizer-se que o faz precisamente porque quer estabelecer
uma relacdo pessoal com cada homem e com cada mulher: de tu a tu, de
coracdo a coracdo. No relacionamento com Deus acontece, da maneira mais
intensa possivel, algo que € proprio de todas as relaces pessoais: que nunca
conhecemos o outro completamente; que € necessario procura-lo. «Sim, por
tras das pessoas procuro-te. / Ndao em teu nome, se o dizem, / ndo na tua

imagem, se a pintam. / por tras, por tras, mais além»!19,

«Aquele que me viu, viu o Pai» (Jo 14, 9). A Encarnacdo de Deus torna
a personalidade humana um caminho apto para se aproximar ao mistério do
Deus pessoal. De facto é o unico caminho, porque ndao conhecemos de
modo direto nenhum outro modo de existéncia pessoal. Ao percorré-lo, no
entanto, € necessario, evitar o antropomorfismo: a tendéncia para descrever
um Deus a medida do homem, algo assim como um ser humano aumentado,
aperfeicoado. Ja o préprio facto de que Deus seja uma Trindade de pessoas



mostra como o0 seu Ser pessoal ultrapassa o ambito da nossa propria
experiéncia; mas ndo a torna por isso inutil para tentar aproximar-nos do

seu Mistério, com as asas da fé e da raziol?%],

Retomemos, pois, a pergunta: Que significa ser pessoa? Uma pessoa
distingue-se dos seres nao pessoais porque «se possui a si mesma pela
vontade e se compreende perfeitamente pela inteligéncia: é a transcendéncia
de um ser que pode dizer “eu”»2!). Transcendéncia, porque o “eu” de cada
pessoa — mesmo de quem ndo pode dizer “eu” — torna-a uma realidade
irredutivel ao resto do universo; por assim dizer, cada pessoa € um abismo.
«Um abismo chama outro abismo» (SI 42, 8), diz o versiculo de um salmo,
em que Sto. Agostinho reconhece o mistério da pessoa humanal??l. Pois
bem, dizer que Deus é pessoa significa que se trata de um “Eu” que é dono
de si e que é distinto de mim, mas que a0 mesmo tempo nao esta junto a
mim como qualquer outra pessoa humana. Deus é, como também dizia Sto.
Agostinho numa expressdao de uma profundidade e beleza dificeis de
superar, interior intimo meo: Ele esta mais profundamente dentro de mim
do que eu prépriot?3]] porque se encontra na origem mais profunda do meu
ser. Ele é que pensou em mim, e é quem ja nunca deixara de o fazer.

Precisamente aqui se define uma fronteira decisiva entre 0 nosso ser
pessoal e o de Deus. A nossa existéncia é radicalmente dependente de Deus:
somos porque Ele quis; o nosso ser esta nas suas maos. «No comeco da
filosofia ocidental aparece repetidamente a questdao do arque, o principio de
todas as coisas, e dao-se-lhe variadas e profundas respostas. Mas ha apenas
uma resposta que realmente responde: aperceber-se religiosamente de que o
meu principio esta em Deus. Digamo-lo melhor: na vontade de Deus,
dirigida para mim, de que hei de ser, e ser o que sou»!?*. Deus decidiu que
eu exista e seja precisamente tal como sou; por isso posso aceitar-me e
considerar-me um bem. E 0 que sucede cada vez que o filho se descobre
amado pelos pais, cada vez que um olhar, um sorriso, um gesto o diz: «Para
mim é bom que existas!»'?°): reconhece-se inteiramente dependente... e ao
mesmo tempo querido sem reservas.

«Ele nos fez e somos seus» (Sl 100, 3). Esta dependéncia radical
implica uma forma de dominio? Para responder afirmativamente seria
necessario dizer que, quando uma mae sorri ao seu filho pequeno, o faz com



afa de o dominar. O dominio é o tinico modo de relagdo entre pessoas? Mais
ainda, € o principal? Perante a logica do dominio apresenta-se-nos a seguir
outra mais poderosa: a logica do amor. Perante a posicdao de quem diz a
outro: «Tens que ser como eu digo», levanta-se o grito mais profundamente
pessoal: «F bom que existas... como és!». Essa é a palavra que se dirige a
pessoa amada, ao filho doente, ao pai idoso, quando é afirmado tal como
€... e assim se ama.

Reconhecer que eu ndo sou a minha origem, pois, ndao implica aceitar,
sem mais, a minha finitude: essa é uma conclusdo que fica a superficie. Na
realidade, significa abrir-me a infinidade de Deus; significa reconhecer que
«enquanto eu existo, somos dois. A minha existéncia é na sua propria
esséncia, relacdao. SO subsisto porque sou pronunciado por outro.
Reconhecer essa absoluta dependéncia é simplesmente ratificar o que sou.
SO existo porque sou amado. E existir sera para mim amar pelo meu lado,
responder a graca com a acdo de gracas»'?%l. A Revelacdo cristd d4-nos a
conhecer um Deus que se rege por esta logica. Um Deus que cria por Amor,
por uma superabundancia de Amor. Mais: um Deus que é Amor. E
precisamente no encontro com ele descobrimos o nosso rosto pessoal:
descobrimos quem somos.

O rosto de Deus

«Nao somos o produto casual e sem sentido da evolucdao — dizia Bento
XVT ao ser eleito para a sede de Pedro —. Cada um de nés é o fruto de um
pensamento de Deus. Cada um de nos € querido, cada um é amado, cada um
é necessario»!?’l, Esta realidade ndo é simplesmente objeto de uma
captagdo intelectual. Por outras palavras, nao basta dizer: «De acordo, ja
percebo». E uma faisca que inflama a vida inteira: d4 uma visdo do
cristianismo que supera em muito a de um sistema intelectual e transforma
a existéncia a partir da sua raiz.

A partir desta nova visao, a oracdo adquire um lugar central na
existéncia, tal como vemos na vida de Jesus!?®l. Longe de algumas
concecoes que desfiguram o seu sentido, a oracdao ndo consiste num
esvaziamento de si, nem no acatamento servil de uma vontade alheia.
[lustra-o bem o Papa Francisco, ao descrever como reza: «Sinto como se



estivesse nas maos de outro, como se Deus me estivesse a pegar na mao.
Acho que ha que chegar a alteridade transcendente do Senhor, que é Senhor
de tudo, mas que respeita sempre a nossa liberdade»'?®!. A oracio é, entdo,
em primeiro lugar, descobrir que estamos com Deus: Alguém vivo, real, que
ndo sou eu mesmo; Alguém em quem descubro realmente quem sou, em
quem descubro o meu verdadeiro rosto.

Ao reconhecermo-nos criados por Deus, pois, ndo nos sentimos
negados, mas precisamente afirmados. Alguém nos disse: «E bom que
existas!». E esse Alguém, além disso, ratificou-o e definiu-o para sempre ao
dar a sua vida por cada um de nés. A alternativa diante de Deus nao é
submeter-se ou revoltar-se, mas fechar-se ao amor ou, simplesmente,
deixar-se amar para responder amando. A nossa Origem é o Amor, e para o
Amor fomos eleitos e chamados por Deus. Por isso, quando no céu «virmos
o rosto de Deus, saberemos que sempre o conhecemos. Foi parte de, fez,
apoiou e moveu, momento a momento, a partir de dentro, todas as nossas
experiéncias terrenas de amor puro. Tudo o que era nelas amor verdadeiro,
ainda na terra, era muito mais Seu do que nosso, e sO era Nnosso por ser
Seu»30],
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6. Um sussurro na alma:
o silencio de Deus




O siléncio é frequentemente o “lugar” em que Deus nos espera: para
que consigamos escutd-Lo a Ele, em vez de escutarmos o ruido da nossa
propria voz.

O livro do Exodo conta como Deus apareceu a Moisés no monte Sinai,
no resplendor da sua gloria: toda a montanha se sacudia violentamente,
Moisés falava e Deus respondia-lhe entre trovoes e raios (Ex 19,16-22).
Todo o povo escutava impressionado o poder e a majestade de Deus.
Embora haja outras teofanias semelhantes que marcam a historia de
Israellll na maior parte das vezes Deus manifestava-se ao seu Povo de
modo diferente: ndo no resplendor da luz, mas no siléncio, na obscuridade.

Alguns séculos depois de Moisés, o profeta Elias, fugindo da
perseguicdo de Jezabel, empreende mais uma vez o caminho até ao monte
santo, impelido por Deus. Escondido numa caverna, o profeta vé os
mesmos sinais da teofania do Exodo: o terramoto, o furacio, o fogo. Mas
Deus ndo estava ali. Depois do fogo, diz o escritor sagrado, ouviu-se “um
ruido como o de uma brisa suave”. Elias cobriu o rosto com o manto e saiu
ao encontro de Deus. E foi entdo que Deus lhe falou (cf. I Rs 19,9-18). O
texto hebraico diz literalmente que Elias ouviu “o ruido ou a voz de um

siléncio (d°®mama) suave”.

A versdo grega dos Setenta e a Vulgata traduziram “uma brisa suave”,
provavelmente para evitar a aparente contradicdo entre ruido ou voz, por
um lado, e siléncio, por outro. Mas a palavra d°mama significa
precisamente o siléncio. Com este paradoxo o autor sagrado sugere, pois,
que o siléncio ndo esta vazio, mas cheio da presenca divina. “O siléncio
guarda o mistério”?!, o mistério de Deus. E a Escritura convida-nos a entrar
neste siléncio, se queremos encontra-Lo.

Um débil sussurro

Este modo de Deus comunicar torna-se, sem duvida, dificil para nés. Os
salmos expressam-no com eloquéncia: “Meu Deus, ndo fiques silencioso,
ndo fiques mudo e indiferente!” (SI 83,2). “Porque escondes o teu rosto?”
(SI 44,25). “Porque hdo de as nacdes dizer: ‘Onde esta o Deus deles?’” (SI
115,2). Através do texto sagrado, o proprio Deus poe essas perguntas nos



nossos labios e no nosso coracdo: quer que lhas facamos a Ele, que as
meditemos na forja da oracdo. Sdo perguntas importantes. Por um lado,
porque se referem diretamente ao modo como Ele se revela habitualmente,
a sua légica: ajudam-nos a entender como buscar o seu Rosto, como escutar
a sua voz. Por outro, porque mostram que a dificuldade para captar a
proximidade de Deus, especialmente nas situacoes dificeis da vida, é uma
experiéncia comum a crentes e nao crentes, embora de formas diversas nuns
e noutros. A fé e a vida da graca ndo tornam Deus evidente; também o
crente pode experimentar a aparente auséncia de Deus.

Porque é que Deus se cala? Frequentemente, as Escrituras apresentam-
nos o seu siléncio, a sua distancia, como uma consequéncia da infidelidade
do homem. Assim se explica, por exemplo, no Deuteronémio: “Este povo
vai-se prostituir indo atras dos deuses da terra estrangeira em que esta para
entrar. Abandonar-me-a e quebrara a alianca que fiz com ele (...). Mas Eu
ocultarei 0 meu rosto naquele dia, por todo o mal que eles praticaram,
seguindo outros deuses” (Dt 31,16-18). O pecado, a idolatria, € uma espécie
de cortina que torna Deus opaco, que ndo permite vé-Lo; é como um ruido
que O torna inaudivel. E Deus espera entdo com paciéncia, atras dessa
barreira que colocamos entre nos e Ele, a espera de um momento oportuno,
para voltar ao nosso encontro. “Nao desviarei de vos o meu rosto, porque
sou misericordioso” (Jr 3,12).

Mais do que Deus ficar calado, o que acontece com frequéncia é que
nao O deixamos falar, ndo O escutamos, porque ha demasiado ruido na
nossa vida. “Nao existe apenas a surdez fisica, que em grande medida
exclui o homem da vida social. Existe um defeito dos ouvidos em relacao a
Deus, do qual sofremos especialmente neste nosso tempo. Nos,
simplesmente, ja ndo O conseguimos ouvir; sao demasiadas as frequéncias
diversas que ocupam os nossos ouvidos. O que se diz acerca d’Ele parece-
nos pré-cientifico, ja ndo parece adequado ao nosso tempo. Com a
debilidade dos ouvidos, ou inclusive com a surdez em relacdo a Deus,
naturalmente perde-se também a capacidade de falar com Ele ou d'Ele. Mas,
desta forma, falta-nos uma percecao decisiva. Os nossos sentidos interiores
correm o risco de se atrofiarem. Com a falta desta percecdo o alcance da
nossa relacao com a realidade fica limitado, de forma drastica e perigosa. O
horizonte da nossa vida é limitado de modo preocupante”3!.



No entanto, as vezes nao se trata de que o homem esteja surdo para
Deus: parece, antes, que Ele ndo escuta, que permanece passivo. O livro de
Job, por exemplo, mostra como também as oracoes do justo nas
adversidades podem ficar, durante algum tempo, sem obter uma resposta de
Deus. “Ouvimos somente um murmurio da sua palavra!” (Jo 26,14). A
experiéncia diaria de cada homem mostra também em que medida a
necessidade de receber de Deus uma palavra ou ajuda fica, as vezes, como
se estivesse no vazio. A misericordia de Deus, da qual tanto falam as
Escrituras e a catequese crista, pode por vezes tornar-se dificil de perceber a
quem passa por situacOes dolorosas, marcadas pela doenca ou pela
injustica, em que mesmo rezando ndo parece obter-se uma resposta. Porque
é que Deus nao escuta? Se é um Pai, porque ndo vem em minha ajuda, ja
que pode faze-lo? “A distancia de Deus, a obscuridade e problematica
acerca d’Ele, sdao hoje mais intensas do que nunca; inclusive nos, que nos
esforcamos por ser fiéis, temos com frequéncia a sensacdo de que a
realidade de Deus nos escapou das mdos. Ndo nos perguntamos
frequentemente se Ele continua submerso no imenso siléncio deste mundo?
Nao temos as vezes a impressdao de que, depois de muito refletir, s6 nos
ficam palavras, enquanto a realidade de Deus se encontra mais distante que
nunca?”4],

E a histéria do préprio Jesus — que esta no coracdo da Revelacdo, mais
do que em qualquer uma das nossas experiéncias — que nos introduz com
maior profundidade no mistério do siléncio de Deus. Nao sdao poupados a
Jesus — que é o verdadeiro justo, o servo fiel, o Filho amado — os tormentos
da Paixdo e da Cruz. A sua oracdo em Getsémani recebe como resposta o
envio de um anjo para O consolar, mas nao a libertagdo da tortura iminente.
Também ndo deixa de nos impressionar o facto de Jesus rezar na Cruz com
estas palavras do Salmo 22: “Meu Deus, meu Deus, porque me
abandonaste? Ficas longe, apesar do meu grito, do meu lamento?” (SI 22,2).
O facto de ter experimentado, deste modo, o sofrimento Quem nao
conheceu o pecado (2 Cor 5,21), manifesta como as dores que as vezes
marcam de maneira dramatica a vida humana nao podem ser interpretadas
como sinais de reprovacao por parte de Deus, nem o seu siléncio como
auséncia e distanciamento.

Conhecemos Deus no seu silencio



Ao passarem por um homem cego de nascencga, os Apostolos fazem
uma pergunta que evidencia um modo de pensar frequente na época:
“Quem pecou, ele ou seus pais, para que nascesse cego?” (Jo 9,1). Embora
hoje parecesse estranho ouvir algo assim, na realidade a pergunta nao se
encontra tao longe como parece de uma mentalidade frequente, pela qual o
sofrimento, seja ele de que tipo for, é visto como uma espécie de destino
cego, perante o qual sé é possivel a resignacdo, uma vez fracassadas as
tentativas de elimina-lo. Jesus corrige os Apostolos: “Nem ele nem seus
pais pecaram, mas foi para se manifestarem nele as obras de Deus” (Jo 9,3).
Deus permanece as vezes em siléncio, aparentemente inativo e indiferente
ao nosso destino, porque quer abrir caminho na nossa alma. S6 assim se
entende, por exemplo, que permitisse o sofrimento de S. José, na incerteza
sobre a maternidade inesperada de Santa Maria (cf. Mt 1,18-20), podendo
ter “programado” as coisas de outra forma. Deus estava a preparar José para
algo grande. Ele “ndo perturba nunca a alegria dos seus filhos, se nao for

para lhes preparar outra mais segura e maior”®.

Santo Inacio de Antioquia escrevia: “Quem compreendeu
verdadeiramente as palavras do Senhor, compreende também o seu siléncio,
porque ao Senhor se conhece no seu siléncio”!®l. O siléncio de Deus é, para
o homem, com frequéncia, o “lugar”, a possibilidade e a premissa para
escuta-L.o, em vez de se escutar apenas a si mesmo. Sem a voz silenciosa de
Deus na oracdo, “o eu humano acaba por se fechar em si mesmo, e a
consciéncia, que deveria ser eco da voz de Deus, corre o risco de se reduzir
a um espelho do eu, de modo que o coloquio interior se transforma num
monologo, dando azo a intmeras justificacdes””). Pensando bem, ndo
devemos admitir que, se Deus falasse e interviesse continuamente na nossa
vida para resolver problemas, facilmente banalizariamos a sua presenca?
Nao acabariamos, como os dois filhos da parabola (cf. Lc 15,11-32), por
preferir os nossos beneficios a alegria de viver com Ele?

“O silencio é capaz de criar um espaco interior no nosso intimo, para
fazer que ai habite Deus, para que a sua Palavra permaneca em nos, a fim
de que o amor por Ele ganhe raizes na nossa mente e no nosso coracao, e
anime a nossa vida”®l. Com a busca, com a oracio confiada ante as
dificuldades, o homem liberta-se da sua autossuficiéncia; coloca em
movimento 0s seus recursos interiores; vé como se fortalecem as relacoes



de comunhdo com os outros. O siléncio de Deus, o facto de nao intervir
sempre de um modo imediato para resolver as coisas como noés
gostariamos, desperta o dinamismo da liberdade humana; chama o homem a
assumir o controlo da sua propria vida ou da dos outros, e das suas
necessidades concretas. A fé é por isso “a forca que, silenciosamente, sem
fazer ruido, muda o mundo e o transforma no Reino de Deus, e a oracado é
expressao da fé (...). Deus ndo pode mudar as situacGes sem a nossa
conversao, e a nossa verdadeira conversao comeca com o "grito" da alma,
que implora perddo e salvacdo”!®. No ensinamento de Jesus, a oracdo
aparece como um dialogo entre o homem (filho) e o Pai do Céu, um dialogo
em que a peticdo ocupa um lugar muito importante (cf. Lc 11,5-11; Mt 7,7-
11). A crianca sabe que o seu Pai sempre a escuta, mas que o que lhe é
assegurado ndo é tanto uma espécie de eliminacdo do sofrimento ou da
doenca, mas o dom do Espirito Santo (Lc 11,13). A resposta com a qual
Deus vem sempre em ajuda do homem é o Dom do Espirito-Amor. Isto
pode-nos saber a pouco, mas é um presente muito mais precioso e
fundamental do que qualquer solucdo terrena para os problemas. E um
presente que deve ser aceite na fé filial e que ndo elimina a necessidade do
esforco humano para enfrentar as dificuldades. Com Deus, os “vales
escuros”, que as vezes temos de atravessar, nao se iluminam
automaticamente; continuamos a caminhar, talvez com medo, mas um medo
confiado: “Nao temerei nenhum mal, pois Tu estas comigo” (SI 23,4).

Este modo de atuar de Deus, que desperta a decisdo e a confianga do
homem, pode ser reconhecido no modo como Deus realizou a sua
Revelacdo na histéria. Podemos pensar na historia de Abrado que deixa o
seu pais e se poe a caminho de uma terra desconhecida, fiando-se na
promessa divina, sem saber aonde Deus o leva (cf. Gn 12,1-4); ou na
confianca do Povo de Israel na salvacao de Deus, inclusive quando todas as
esperancas humanas parecem ter desabado (cf. Est 4,17a-17kk); ou na fuga
serena da Sagrada Familia para o Egito (cf. Mt 2,13-15) quando Deus
parece submeter-se aos caprichos de um monarca provinciano... Nesse
sentido, pensar que a fé seria mais simples as testemunhas da vida de Jesus
ndo corresponde a realidade, porque nem sequer a essas testemunhas foi
poupada a seriedade da decisdo de crer n’Ele ou ndo, de reconhecer n’Ele a
presenca e a acdo de Deus!!'®l H4 numerosas passagens do Novo

Testamento nas quais se vé com clareza como esta decisdo ndo era 6bviallll.



Ontem como hoje, apesar de a Revelacdo de Deus oferecer sinais
auténticos de credibilidade, o véu da inacessibilidade de Deus nao fica
completamente eliminado; os seus siléncios continuam a desafiar o homem.
“A existéncia humana é um caminho de fé e, como tal, progride mais na
penumbra do que em plena luz, ndo sem momentos de obscuridade e até de
total escuriddao. Enquanto estamos aqui em baixo, o nosso relacionamento
com Deus realiza-se mais na escuta do que na visdo”!!?, Isto ndo é s6 uma
expressao do facto de Deus ser sempre maior que a nossa inteligéncia, mas
também da l6gica de apelo e resposta, de dom e esforco, com a qual quer
conduzir a nossa histéria: a de todos e a de cada um. No fim de contas, a
forma de Deus se revelar e a liberdade que temos, por sermos sua imagem,
estdo em relacdo mutua. A Revelacdo de Deus permanece num “claro-
escuro” que permite a liberdade de escolhermos abrir-nos a Ele ou
permanecer fechados na nossa autossuficiéncia. Deus é “um rei com
coracao de carne, como 0 nosso; que é autor do universo e de cada uma das
criaturas, e que nao se impoe com atitudes de dominio, mas mendiga um

pouco de amor, mostrando-nos, em siléncio, as suas maos chagadas”[13].
A nuvem do silencio

Com a sua oracdao na Cruz — “Meu Deus, meu Deus, porque me
abandonaste?” (Mt 27,46) — Jesus “torna seu este grito da humanidade que
sofre com a aparente auséncia de Deus e leva este grito ao coracao do Pai.
Ao orar assim nesta ultima solidao, juntamente com toda a humanidade,
abre-nos o coracdo de Deus”!!4l. Com efeito, o salmo com o qual Jesus
clama ao Pai, abre caminho, por tras das lamentacoes, a um grande
horizonte de esperanca (cf. SI 22,20-32)'°); um horizonte que Ele tem
diante dos olhos, mesmo no meio da sua agonia. “Nas tuas maos entrego o
meu espirito” (Lc 23,44), diz ao Pai antes de expirar. Jesus sabe que a
entrega da sua vida nao cai no vazio, que muda a historia para sempre,
mesmo que pareca que o mal e a morte sdo a ultima palavra. O seu siléncio
na Cruz pode mais do que os gritos daqueles que O condenam. “Eis que
faco novas todas as coisas” (Ap 21,5).

“A fé significa também acreditar n’Ele, acreditar que nos ama
verdadeiramente, que esta vivo, que é capaz de intervir misteriosamente,
que ndo nos abandona, que tira bem do mal com o seu poder e a sua



criatividade infinita. Significa acreditar que Ele caminha vitorioso na
historia (...), que o Reino de Deus ja esta presente no mundo, e se esta a
desenvolver aqui e além de vérias maneiras”!'®). Com os seus siléncios,
Deus faz crescer a fé e a esperanca dos seus: torna-os novos e, com eles, faz
“novas todas as coisas”. Cabe a cada um e a cada uma corresponder ao
siléncio suave de Deus com um siléncio atento, um siléncio que escuta, para
descobrir «como atua misteriosamente o Senhor» no nosso coragao, «e qual
é a nuvem (...) o estilo do Espirito Santo para cobrir 0 nosso mistério. Esta
nuvem, na nossa vida, chama-se siléencio. O siléncio é precisamente a
nuvem que cobre o mistério da nossa relacdo com o Senhor, da nossa
santidade e dos nossos pecados”17].

Marco Vanzini - Carlos Ayxela
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7. A vida sem Deus:
o pecado




Deus é um Pai amoroso que criou o homem para atingir a felicidade.
Mas o homem desobedeceu e preferiu-se a si mesmo em vez de acolher o
Amor de Deus.

O Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica comeca com esta
pergunta: «Qual é o designio de Deus para o homem?» E responde: «Deus,
infinitamente bem-aventurado e perfeito em si mesmo, num designio de
pura bondade, criou livremente o homem para o tornar participante da sua
vida bem-aventurada»[1]. Quer dizer, Deus criou o homem para que seja
feliz, e 0 caminho para o conseguir é estar com Ele (cf. Mc 3,13), participar
da sua vida feliz. Para essa dita se dirigem todos os ensinamentos de Jesus:
«Disse-vos estas coisas para que a Minha alegria esteja em vds e para que a vossa alegria seja
completa» (Jo 15,11). Deus Pai, como todos os pais do mundo, o que quer
dos seus filhos é que sejam felizes.

Este designio de Deus, desejo de amor pleno, esta inscrito no mais
intimo do nosso ser: o homem procura, deseja e persegue a felicidade em
todo o seu agir e, especialmente, em todos os seus desejos e amores. Ha ja
vinte e trés séculos que Aristoteles se apercebeu disso, e escreveu, no
primeiro capitulo da sua Etica a Nicémaco, que todos os homens estio de
acordo em que a felicidade é o bem supremo, em funcdo do qual
escolhemos todos os outros (saude, éxito, honra, dinheiro, prazeres, etc.)[2].

A realidade

Em teoria, qualquer um sabe isto, e poderia dizer: «eu, o que quero, é
ser feliz». E, no entanto algo falha, porque com frequéncia o homem nao
consegue atingir a felicidade. Talvez tenhamos tido a experiéncia de olhar
as caras das pessoas a nossa volta durante uma viagem de metro ou de
autocarro e tenhamos podido descobrir rostos marcados pela tristeza, a
angustia e a dor. «Os homens morrem e nao sao felizes», sentenciava com
certo pessimismo um escritor ateu do século XX. E pode acontecer que nos
tenhamos perguntado interiormente: «Senhor, que se passa?».

O plano da Criacado incluia a nossa felicidade, mas algo falhou. Nem
sempre conseguimos ser felizes e, frequentemente, talvez por isso mesmo,
também nado conseguimos fazer felizes os outros. Mais, ndao raramente
causamos sofrimentos uns aos outros, atuando de uma maneira cruel e



perversa. Com frequéncia, temos de dizer: «Senhor, tem piedade do teu
povo! Senhor, perdio por tanta crueldade!»[3], como rezava o Papa
Francisco durante a visita a Auschwitz-Birkenau na Jornada Mundial da
Juventude de 2016. Mais tarde, nessa mesma noite, ao dirigir-se a multidao
da janela do Arcebispado, acrescentou: «Estive em Auschwitz, em
Birkenau. Quanta dor, quanta crueldade! Mas, é possivel que nds os
homens, criados a semelhanca de Deus, sejamos capazes de fazer estas
coisas?».

Que se passa? Porqué ha tanta gente que nao é feliz? Porqué realidades
que prometem tanta felicidade — a amizade, os lacos familiares, as relacoes
sociais, as coisas criadas — sdo as vezes fonte de tanta insatisfacao,
amargura e tristeza? Como é possivel que os homens sejamos capazes de
produzir tanto mal? As respostas a estas pungentes e dolorosas perguntas
concentram-se numa palavra: pecado.

Inimigo da felicidade

Etimologicamente, a palavra «pecado» provem do latim peccatum, que
significa: «delito, falta ou acdo culpavel». Em grego, a lingua do Novo
Testamento, «pecado» diz-se hamartia, que significa: «falha da meta, nao
acertar», e aplicava-se especialmente ao guerreiro que falhasse o alvo com a
sua lanca. Por ultimo, em hebraico, a palavra comum para «pecado» €
jattd th, que também significa errar no sentido de ndo atingir uma meta,
caminho, objetivo ou alvo exato.

O plano da Criagdo incluia a nossa felicidade, mas 'algo’ falhou.

Assim, um primeiro sentido do pecado é errar o alvo. Lancamos uma
flecha dirigida a felicidade, mas falhamos o tiro. Neste sentido o pecado é
um erro, um tragico equivoco e, simultaneamente, um engano: procuramos
a felicidade onde ela ndo esta (como a fama ou o poder), tropecamos no
nosso caminho na sua direcao (por exemplo, acumulando bens supérfluos
que cegam 0 nosso coracao as necessidades dos outros) ou, pior ainda,
confundimos o nosso desejo de felicidade com outro amor (como o caso de
um amor infiel). Mas sempre, por tras do pecado esta a procura de um bem
— real ou aparente — que pensamos dque nos fara felizes. Nao
compreenderemos o pecado enquanto ndo soubermos detetar a ansia de



felicidade insatisfeita que o gera. Como advertiu Nosso Senhor: «Do
interior do coracao do homem €é que procedem 0s maus pensamentos, 0S
furtos, as fornicacdes, os homicidios, os adultérios, as avarezas, as
perversidades, as fraudes, as libertinagens, a inveja, a maledicéncia, a
soberba, a insensatez» (Mc 7,21-22). Por vezes, um desejo veemente de
algo que é pecado procede de uma caréncia no desejo fundamental de amor,
que provoca angustia e tristeza, e que se pensa — erroneamente — resolver
desse modo. Por exemplo, quem se sente pouco querido e carece de
vinculos afetivos firmes, quer seja com Deus, com a propria familia ou com
os amigos, facilmente reagira com desconfianca e agressividade, até mesmo
com injustica, perante as pretensoes alheias, para se proteger e se afirmar;
ou procurara um sucedaneo desse amor nas relacoes de usar e deitar fora, o
prazer ou as coisas materiais.

S0 o amor de Deus sacia[4]. Bento XVI expressou-o assim: «A
felicidade é algo que todos pretendem, mas uma das maiores tragédias deste
mundo é que muitissima gente nunca a encontra, porque a procura em
lugares equivocados. A chave para isto € muito simples: a verdadeira
felicidade so se encontra em Deus. Necessitamos de ter a valentia de por as
nossas esperancas mais profundas somente em Deus, ndo no dinheiro, na
carreira profissional, no éxito ou nas nossas relacoes pessoais, mas em
Deus. S6 Ele pode satisfazer as necessidades mais profundas do nosso
coracdo»[5]. Pelo contrario, quando nos esquecemos d’Ele, é facil que
aparecam a frustragdo, a tristeza e o desespero, consequéncias de um
coracdo insatisfeito. Por isso, esta pleno de sentido o conselho de S.
Josemaria: «Ndo esquecas, filho, que para ti na terra s6 ha um mal, que
haveras de temer e evitar com a graca divina: o pecado»[6].

Ofensa a Deus, Pai amoroso

O Compéndio do Catecismo define o pecado como «uma ofensa a Deus,
a quem desobedecemos em vez de responder ao Seu amor»[7]. Muita gente,
no entanto, pensa: «Mas é verdade que Deus se interessa ou O afeta o que
eu faco, ou mesmo o que eu penso? Como posso eu fazer mal a Deus?
Pode, porventura, Deus sofrer, padecer? Como posso eu ofender a Deus,
que é absolutamente transcendente?».



Se por ofensa entendemos causar um mal, evidentemente a Deus nao O
pode ofender nada do que facamos. Nada do que eu faca causa mal a Deus.
Mas Deus é Amor, é um Pai cheio de amor pelos seus filhos, e pode
compadecer-se de nés. Mais ainda, Deus fez-se um dos nossos, para tomar
sobre si os nossos pecados e nos redimir. Bento XVI explicava-o na
segunda enciclica: «Bernardo de Claraval encontrou uma maravilhosa
expressao: Impassibilis est Deus, sed non incompassibilis. Deus ndao pode
sofrer, mas pode compadecer-se. O homem tem um valor tdo grande para
Deus que se fez homem para poder com-padecer Ele proprio com o homem,
de modo muito real, em carne e sangue, como nos manifesta o relato da
Paixdo de Jesus. Por isso, em cada dor humana entrou alguém que
compartilha o sofrer e o padecer; dai se difunde em cada sofrimento a con-
solatio, o consolo do amor participado de Deus»[8]. S. Paulo empregara
uma frase forte para se referir ao mistério de Cristo: «Aquele que nio tinha
conhecido o pecado, Deus o fez pecado por nés» (2 Cor 5,21).

De certo modo, Deus sofre com o nosso pecado porque nos causa dano
a nos. Ele ndo é um ser caprichoso que converte em pecado aces em si
mesmas indiferentes, e as proibe para que lhe demonstremos a nossa
obediéncia evitando-as, mas um Pai amoroso que nos indica aquilo que nos
pode fazer mal e impedir a felicidade a que estamos chamados. Os Seus
mandamentos poder-se-iam comparar a um manual de instru¢des do homem
— convém ter em conta que o conteido desse manual foi inscrito, de algum
modo, na natureza criada do homem, e se dirige espontaneamente a sua
consciéncia, sem necessidade de abrir as paginas do manual — para atingir a
felicidade propria e ndo estorvar a alheia.

O pecado lesa 0 amor que Deus nos tem, esse amor que nos quer fazer
felizes. De algum modo, quando pecamos, é como se Deus se lamentasse
entre lagrimas: «Mas que € que tu fazes, meu filho? Nao te apercebes de
que isso te faz mal, a ti e aos meus outros filhos? Ndo o fagas! Nao te
enganes! Olha que ai ndo encontras o que anseias, a felicidade, mas o
contrario! Faz o que te digo!». E neste sentido que se diz que o pecado é
«uma ofensa a Deus, a quem desobedecemos em vez de responder ao seu
amor»[9]. Ofendemos o seu amor, pomo-lo em divida com as nossas obras
pecaminosas.



Convém acrescentar que Deus nunca se aborrece connosco. Nunca faz
represalias, nem sequer quando pecamos. Nesses momentos, € como se
estivesse a sofrer connosco e por nos em Cristo. Dizia Clemente de
Alexandria que, «no seu grande amor pela humanidade, Deus vai atras do
homem como a mde voa sobre o passarinho quando ele cai do ninho; e se a
serpente o esta a devorar, a mae esvoaca a sua volta gemendo pelos seus
pintainhos (cf. Deut 32,11). Também Deus procura paternalmente a pessoa,
cura-a da sua queda, persegue o animal selvagem e recolhe o filho,
animando-o a regressar, a voar para o ninho»[10]. Assim é Deus!

Deus esta como o pai da parabola do filho prodigo, avistando o
horizonte a ver se vé regressar o filho pecador (cf. Lc 15,11-19). O pecado
afasta-nos de Deus. Mas isso nao é verdade da parte de Deus, mas pela
nossa parte. Sao abundantes as passagens do Evangelho em que Jesus
Cristo procura o convivio com os pecadores, e os defende dos ataques dos
escribas e fariseus. Deus ndo se afasta de nos, ndo deixa de nos amar. A
distancia cria-se no nosso coracao, de fora para dentro. Mas Deus continua
pegado a nds. Somos nos que nos fechamos ao seu amor. E basta um passo
da nossa parte para que a sua misericordia entre nas nossas almas. «Entdo
ele partiu e voltou para o seu pai. Quando ainda estava longe, seu pai
avistou-o e ficou tomado de compaixdo. Correu-lhe ao encontro, abracou-o
e cobriu-o de beijos» (Lc 15,20). O pecado é o inimigo nimero um da
felicidade, mas tem pouco poder face a misericordia de Deus: «Todos
somos pecadores. Mas ele ama-nos, ama-nos»[11]. Essa é a nossa
esperanca.

Atentado a solidariedade humana

Depois de falar da ofensa a Deus, o Compéndio acrescenta que o
pecado, todo o pecado, «fere a natureza do homem e atenta contra a
solidariedade humana»[12]. Na realidade, os dois elementos estao unidos,
pois o homem € social por natureza. Mas fixemo-nos na segunda parte:
atenta contra a solidariedade humana. Diante desta afirmacgdo alguns
questionam-se: «Porque é que o pecado pessoal é mau se ndo prejudica a
outras pessoas, se nao faco mal a ninguém?». Na realidade, ja vimos que,
com o pecado, faco sempre mal a alguém: a mim mesmo. E, precisamente



por isso, ofendo a Deus. Mas agora trata-se de ver que todo o pecado,
mesmo o mais oculto, fere a unidade dos seres humanos.

O Génesis descreve como o primeiro pecado quebra o fio da amizade
que unia a familia humana. Depois da queda, mostra-se-nos o homem e a
mulher como se se apontassem mutuamente com o0 dedo acusador: «A
mulher que me deste como companheira ofereceu-me do fruto e comi»
(Gen 3,12), diz Addao. A sua relacdo, antes marcada pelo assombro
amoroso, passa a estar sob o signo do desejo e do dominio: «Teras ansias do
teu marido, e ele te dominara» (Gen 3,12), diz Deus a Eva[13].

S. Jodo Paulo II explicava-o assim: «Posto que com o pecado o homem
se nega a submeter-se a Deus, também o seu equilibrio interior se quebra e
se desatam dentro de si contradicoes e conflitos. Desgarrado desta forma, o
homem provoca quase inevitavelmente uma rutura nas suas relacdes com o0s
outros homens e com o mundo criado»[14]. Com efeito, quem se deixa
levar por pecados internos de rancor ou critica ja esta a tratar injustamente
0s outros, e é impossivel que ndo se manifeste externamente na omissao do
amor devido ao proximo, ou mesmo em faltas externas de caridade com ele;
quem comete pecados de impureza, ainda que sejam interiores, corrompe a
sua capacidade de olhar e, portanto, de amar, e ja esta a tratar os outros,
pelo menos alguns, como objetos, e ndo como pessoas; quem apenas pensa
egoistamente no seu beneficio, dificilmente podera deixar de cometer
injusticas e maltratar o meio-ambiente que compartilha com os outros. Ou
seja, o pecado introduz uma divisdo interna no homem, uma perda de
liberdade tal, que «ndo é estranho que faca o que nao quer e deixe de fazer o
que quereria levar a cabo. Por isso sente em si mesmo a divisao, que tantas
e tao graves discordias provoca na sociedade»[15].

O pecado semeia a divisao no coracdao dos homens e interpoe-se no seu
caminhar conjunto para a felicidade. Perante a sua crueza, poder-se-ia
insinuar a tentacao do pessimismo e da tristeza, sobretudo se deixassemos
de olhar para Cristo. Contemplar o passo de Jesus carregando com a Cruz,
doloroso mas sereno, fragil mas majestoso, enche-nos de esperanca e de
otimismo, porque por muito grandes que sejam as nossas misérias e
pecados, ali esta Ele, que com a «sua queda nos levanta, [com] a sua morte
nos ressuscita. A nossa reincidéncia no mal, responde Jesus com a sua



insisténcia em nos redimir, com abundancia de perdao. E, para que ninguém
desespere, volta a levantar-se dolorosamente abracado a Cruz»[16].

José Brage
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8. O caminho da
libertacao:
do pecado a graca




O pecado entrou na humanidade atraveés de um exercicio errado da
liberdade, mas o “faca-se em mim segundo a tua palavra” que Maria
pronunciou abriu uma nova etapa na Historia: o Filho de Deus desceu a
terra para dar a vida num ato supremo de liberdade, porque se originou no
Amor.

Depois de Adao e Eva comerem do fruto da arvore proibida, o Senhor
“depois de ter expulsado o homem, colocou, a oriente do jardim do Eden,
os querubins com a espada flamejante, para guardar o caminho da arvore da
Vida.”(Gen 3,24) O drama da histéria humana comecou: o homem e a
mulher caminhariam como exilados da sua verdadeira patria, que se
caraterizava pela comunhdo com Deus. Dante expressa isso de um modo
belo no inicio da sua Divina Comédia: “No meio do caminho em nossa
vida, / eu me encontrei por uma selva escura / porque a direita via era
perdida”[1]. No entanto, esta caminhada nao é uma noite sem luz: o Senhor
também anunciou uma esperanca: “Farei reinar a inimizade entre ti e a
mulher, entre a tua descendéncia e a dela. Esta esmagar-te-a a cabeca e tu
tentaras mordé-la no calcanhar.” (Gen 3,15). A vinda de Cristo marcaria a
passagem do pecado para a vida da graca.

A “culpa” original

E o conhecimento de Deus que d4 origem ao sentido do pecado, e ndo o
contrario. Nao entenderemos o pecado original e as suas consequéncias,
enquanto nao percebermos, primeiro, a bondade de Deus ao criar o homem,
assim como a grandeza do seu destino. O Catecismo da Igreja Catdlica
afirma: “O primeiro homem nao s6 foi criado bom, como também foi
constituido num estado de amizade com o seu Criador, e de harmonia
consigo mesmo e com a criacao que o rodeava; amizade e harmonia tais,
que so serao ultrapassadas pela gloria da nova criacao em Cristo.”[2].

O pecado de Adao e Eva introduziu uma rutura fundamental na unidade
interna do ser humano. A submissao da vontade humana a Vontade divina,
que era a pedra chave do arco das faculdades corporais e espirituais da
natureza humana, foi quebrada pela desobediéncia a Deus. Entdo, ao
remover a pedra, o arco inteiro desmoronou. Como consequéncia, “A
harmonia em que viviam, gracas a justica original, ficou destruida; o



dominio das faculdades espirituais da alma sobre o corpo foi quebrado (cf.
Gen 3, 7)[3]*.

Este primeiro pecado é chamado pecado original, e é transmitido,
juntamente com a natureza humana, de pais para filhos, com a tnica
excecao, por privilégio de Deus, de uma pessoa: Nossa Senhora. “Pela
desobediéncia de um s6 homem todos se tornaram pecadores” (Rom 5,19),
diz Sao Paulo. Certamente, essa realidade é dificil de entender, até um
pouco escandalosa para a consciéncia atual: “Eu ndo fiz nada, porque tenho
que carregar esse pecado?”

O Catecismo da Igreja Catélica aborda esta questdo: “E um pecado que
vai ser transmitido a toda a humanidade por propagacao, quer dizer, pela
transmissao duma natureza humana privada da santidade e justica originais.
E é por isso que o pecado original se chama «pecado» por analogia: é um
pecado «contraido» e ndao «cometido»; um estado, nao um ato.”[5].
Refletindo sobre isso, Ronald Knox escreveu que “evitariamos muito
trabalho se combinassemos chamar ao pecado original culpa original.
Porque o pecado, de acordo com a mentalidade do homem comum, é algo
que ele mesmo comete, e a culpa é algo que lhe pode corresponder sem
qualquer falta da sua parte”[6].

E é isso o que acontece com o pecado original: 0s nossos primeiros pais
pecaram e, ao fazé-lo, perderam a santidade e a justica originais que Deus
lhes tinha dado e a sua natureza foi “ferida nas suas proprias forcas naturais,
sujeita a ignorancia, ao sofrimento e ao império da morte, e inclinada ao
pecado”[7]. E como ninguém pode deixar como heranca o que ja nao
possui, Addo e Eva ndo puderam deixar-nos o que eles perderam: aquele
estado de santidade e justica original, e uma natureza sem COIrupcao.
Transmitiram-nos a sua natureza como ela era naquele momento: ferida
pelo pecado. E por isso que Santo Agostinho escreveu: “é que deles nada
podia nascer diferente deles. Realmente, a magnitude da sua falta acarretou
uma sangao que alterou para pior a sua natureza: o que ndo passava de uma
pena para os primeiros homens pecadores, tornou-se natureza para todos os
seus descendentes”[8].

Assim, o pecado original é a causa do estado em que nos encontramos
pela ma heranca recebida e, como afirma o Catecismo, “o pecado original



ndo tem, em qualquer descendente de Adao, carater de falta pessoal”[9].
Mas todos nos viemos ao mundo afetados pelas suas consequéncias: uma
certa ignorancia na inteligéncia, uma vida marcada pelo sofrimento,
subordinados ao império da morte, a vontade inclinada ao pecado e as
paixOes desordenadas. Qualquer pessoa tem experiéncia dessa
desagregacao, dessa incoeréncia, dessa fraqueza interna.

Quantas vezes ja nos propusemos algo que depois nao fizemos: fazer
uma dieta necessaria para a saude, dedicar diariamente um tempo para
aprender uma lingua, tratar os filhos com mais docura, ndo se aborrecer
com 0S pais ou o conjuge, nao reclamar do trabalho, ajudar uma pessoa
pobre ou doente, acompanhar com generosidade os mais vulneraveis, falar
bem dos outros e alegrar-nos com o0s seus sucessos, olhar para o mundo e
para as pessoas com um corac¢ao limpo... Sem mencionar as situacoes em
que fazemos exatamente o que ndo queremos: deixamo-nos levar por uma
explosdo de ira injustificada, sucumbimos a preguica em vez de servir com
amor, desculpamo-nos com uma mentira para nao ficar mal, cedemos a
curiosidade na internet...

Experimentamos também a tirania do desejo que, buscando com
veeméncia um bem aparente, particular e limitado (um prazer, um
privilégio, o poder, a fama, o dinheiro, etc.), arrasta na sua direcdo uma
vontade enfraquecida, e a desvia do bem integro e verdadeiro da pessoa (a
felicidade, a vida com Deus) que deveria perseguir. Da mesma forma, a
inteligéncia, luz para indicar o verdadeiro fim, fica obscurecida e corre o
risco de se tornar um simples instrumento para obter o que uma vontade
escravizada pelo desejo ja tinha decidido procurar.

Mas nem tudo é amaldicoado no ser humano, longe disso. A natureza
humana nao esta totalmente corrompida, conserva a sua bondade essencial.
Nos viemos ao mundo com as “sementes” de todas as virtudes, chamados a
desenvolver-nos com a ajuda dos outros, com o exercicio da nossa liberdade
e com a graca de Deus. Na verdade, a virtude corresponde mais ao que
verdadeiramente somos do que o pecado, porque este Ultimo é sempre um
ato contra a natureza, um “ato suicida” [10]. Bento XVI expressava-o
assim: “Diz-se: "mentiu", "é humano"; "roubou", "é humano"; mas ndo é



este o verdadeiro ser humano. Humano é ser generoso, € ser bom, é ser
homem da justica”[11].

Da escravidao a libertacao

Na raiz de todo o pecado esta uma duvida sobre Deus, a suspeita de que
talvez ndo nos ame ou ndo nos possa fazer felizes: ‘E tio bom como diz
ser? Ndo estard a enganar-nos?’ «E verdade ter-vos Deus proibido comer o
fruto de alguma arvore do jardim?» (Gen 3,1), diz a serpente a Eva. E
quando ela responde que ndo € assim, que somente estdo proibidos de
comer da arvore que esta no meio do jardim para ndo morrer, a serpente
semeia 0 veneno da desconfianca no seu coracdo: ‘Ndo, ndo morrereis;
porque Deus sabe que, no dia em que o comerdes, abrir-se-do 0s vossos
olhos e sereis como Deus, ficareis a conhecer o bem e o mal‘.» (Gen 3,4-5).
Na verdade, por tras dessa falsa promessa de liberdade infinita, de
autonomia absoluta da vontade (impossiveis para uma criatura), esconde-se
uma grande mentira. Porque ao tentar arranjar-nos por nossa conta, sem nos
apoiarmos em Deus, aparece o cortejo do mal, que nos escraviza e nos
prende porque nos impede de ser felizes com Deus.

O pecado pode aparecer porque somos livres, ele vive dessa liberdade,
mas acaba por mata-la. Promete muito, mas da apenas dor. £ um engano
que nos converte em “escravos do pecado” (Rom 6,17). Por isso: “o mal nao
€ uma criatura, mas assemelha-se a uma planta parasita. Vive do que tira
dos outros e no fim mata-se, como faz a planta parasita quando toma posse
de seu hospedeiro e o aniquila”[12].

O pecado entrou na humanidade por um exercicio errado da liberdade,
porém o remédio para ele e o comeco de uma nova vida também entraram
por uma decisdo livre. O “faca-se em mim segundo a tua palavra” (Lc 1,
38), que Nossa Senhora pronunciou de uma forma totalmente livre, abre
uma nova etapa na historia, a plenitude dos tempos.

Assim, o Filho de Deus desceu a terra para entregar a sua vida num ato
supremo de liberdade, por estar originado no amor: «Meu Pai, se é possivel,
afaste-se de mim este calice. No entanto, ndo seja como Eu quero, mas
como Tu queres.» (Mt 26,39). E agora isso eleva-nos, para que possamos



responder — porque queremos de verdade — a esse convite para viver a
“gloriosa liberdade dos filhos de Deus” (Rom 8:21).

E justamente com a nossa liberdade de filhos de Deus que podemos
voltar a deixar-nos olhar e curar pelo Senhor, dirigindo-nos com humildade
a Ele, que nos renova interiormente com a Sua graca. Aprendemos assim
que “a vontade de Deus ndo é para o0 homem uma lei imposta a partir de
fora, que o obriga, mas a medida intrinseca da sua natureza, uma medida
que esta inscrita nele e que o torna imagem de Deus e, assim, criatura
livre”[13]. Na verdade, Deus é o fiador da nossa liberdade. E livre quem se
deixa amar por Deus, quem ndo desconfia, quem acredita no Seu Amor.
Com a fé desaparecem os limites impostos pela divida, falsidade, cegueira
e a falta de sentido. Com a esperanca, derrubam-se o medo, o desanimo, a
inquietacdo e a culpa que nos infernizam. Com a caridade, deixamos para
tras o egoismo, a ganancia, a auto-referéncia, as frustracoes e a amargura
que reduzem a medida da nossa vida.

A graca de Deus

S. Jodo Paulo II escreveu no seu ultimo livro que “a redencao € o limite
divino imposto ao mal pela simples razdao de que nele o mal é radicalmente
derrotado para sempre pelo bem, o 6dio pelo amor, a morte pela
ressurreicao”[14]. A resposta de Deus aos nossos pecados é a Encarnacao e
Redencdao de Nosso Senhor Jesus Cristo. “Jesus Cristo foi entregue pelos
nossos pecados” (Rom 4:25), afirma Sao Paulo. Ele nos reconcilia com
Deus, liberta-nos da escravidao do pecado e concede-nos o dom da graca:
“é 0 dom gratuito que Deus nos da para nos tornar participantes da sua vida
trinitaria e capaz de agir por amor d’Ele.”[15]. Nao devemos acostumar-nos
a esta realidade: a graca ¢ um dom imerecido, uma participagdo na vida
divina, introduz-nos na intimidade amorosa de Deus e torna-nos capazes de
agir de uma nova maneira: como filhos de Deus.

A graca é muito mais abundante do que o pecado: “onde abundou o
pecado, superabundou a graca” (Rom 5,20). E muito mais forte. Num
famoso romance literario, a protagonista vai ao confessionario e, uma vez
14, manifesta o seu pecado qualificando-o como muito grave. A resposta
que ouve do confessor é esta: “Nao, minha filha” — dizia com calma e quase
friamente —, “ndo ofendeu a Deus mais gravemente do que uma infinidade



de pessoas: seja humilde mesmo na confissdao do seu pecado! Grande, na
sua vida, foi apenas a Graga. Somente a Graca é sempre grande. O pecado
em si, o seu proprio pecado, é pequeno e comum”[16]. Por isso S.
Josemaria podia afirmar: “O nosso Pai do Céu perdoa qualquer ofensa
quando o filho volta de novo até Ele, quando se arrepende e pede perdao.
Nosso Senhor é tao verdadeiramente Pai, que prevé os nossos desejos de
sermos perdoados e se adianta com a Sua graca, abrindo-nos amorosamente
os bracos.”[17]. Uma graca que nos é concedida abundantemente na oracao
e nos sacramentos. E que é recuperada no sacramento da Peniténcia[18] se a
perdemos pelo pecado grave.

Um dos hinos da Liturgia das Horas diz: “Cura, Senhor, com o orvalho
da tua graca, as feridas da nossa alma doente, para que, sufocando os maus
desejos, deplore os seus pecados com lagrimas”[19]. A Graca cura as
feridas do pecado na nossa alma: identifica a vontade humana com a
Vontade Divina por meio do amor de Deus, ilumina a inteligéncia atraveés
da fé, ordena as paixdes ao verdadeiro fim do homem e submete-as a razao,
etc. Numa palavra: é o remédio de todo o nosso ser. Resumindo: “Nao ha
nada melhor no mundo do que estar em graca de Deus”[20].

Talvez algumas pessoas se perguntem: “Se a graca de Deus é tdo
poderosa, por que ndao tem efeitos mais decisivos sobre as pessoas?”.
Tropecamos de novo com o mistério da liberdade humana. A graga
“precede, prepara e suscita a resposta livre do homem.”[21], mas ndo forca
essa liberdade. “Quem te criou sem ti ndo te salvara sem ti”[22], sentenciou
Santo Agostinho. Temos a nossa disposicdao uma central nuclear com
milhares de megawatts, mas temos que ligar a rede da nossa casa, se
quisermos que essa energia nos ilumine, aqueca e sirva de proveito. Temos
que receber a graca com humildade, gratiddao e arrependimento dos nossos
pecados e lutar com amor para seguir humildemente os seus impulsos. Sem
nunca perder de vista, como o Papa Francisco nos lembra, que “esta luta é
magnifica, porque nos permite cantar vitoria todas as vezes que o Senhor
triunfa na nossa vida.”[23]. Vamos evitar assim, todos os sinais de
voluntarismo, conscientes da absoluta prioridade da graca na nossa vida.

Mas acontece que, além disso, “nesta vida, as fragilidades humanas nao
sao curadas, completamente e duma vez por todas, pela graca”[24]. “A



graca, precisamente porque supd0e a nossa natureza, nao nos faz
improvisamente super-homens. Pretendé-lo seria confiar demasiado em nds
proprios (...). Porque se ndo reconhecemos a nossa realidade concreta e
limitada, ndo poderemos ver os passos reais e possiveis que o Senhor nos
pede em cada momento, depois de nos ter atraido e tornado idéneos com o
Seu dom. A graca atua historicamente e, em geral, toma-nos e transforma-
nos de forma progressiva. Por isso, se recusarmos esta modalidade historica
e progressiva, de facto podemos chegar a nega-la e bloquea-la, embora a
exaltemos com as nossas palavras.”’[25]. Deus é delicado e respeitoso
connosco. Assim refletia o cardeal Ratzinger certa vez: “Creio que Deus
irrompeu na histéria de uma forma muito mais suave do que gostariamos.
Mas essa € a resposta para a liberdade. E se queremos e aprovamos que
Deus respeite a liberdade, devemos respeitar e amar a suavidade das Suas
maos”’[26], que é o mesmo que amar a suavidade da Sua graca.

José Brage
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9. Um dos nossos:
a Encarnacao




A diferenca entre crer ou ndo em Jesus Cristo ndo consiste apenas em
compreender cada uma das suas palavras, mas em reconhecer a sua
divindade e a sua humanidade, encontrar-se verdadeiramente com Ele e
reconhecé-lo como o nosso caminho, verdade e vida (cf. Jo 14, 6).

As nacOes alegram-se com os seus herois, e 0s povos recordam 0s seus
éxitos, seja qual for a sua indole: artistica, bélica ou qualquer outra. Os
mausoléus evocam primeiros-ministros, reis ou descobridores engenhosos,
e as ruas, avenidas e pracas ostentam o nome de pintores, musicos,
artistas...

Ao olhar a histéria, surgem figuras luminosas que enaltecem o coracao
humano. Homens extraordinarios que anteciparam, por exemplo, um
avanco sem possibilidade de retrocesso para a ciéncia, como Copérnico ou
Newton; escrutinadores da consciéncia que nos deixaram testemunhos
perenes da profundidade do coracdo humano, como Agostinho de Hipona
ou Fiodor Dostoievski; ou pensadores religiosos que sondaram o
relacionamento do homem com Deus e com seu ambiente: na moral, no
culto, na sociedade. Encontram-se também figuras que causaram assombro
e que foram perseguidas pelos seus ensinamentos, como alguns profetas do
Antigo Testamento ou mesmo como SoOcrates na antiga Atenas. Mas a fé
crista tem a audacia de dizer que o seu fundador é infinitamente mais do
que um simples génio religioso: como se compreende isso?

Porque se fez igual a Deus?

Se quisermos entender a figura de Jesus Cristo, pelo menos como Ele se
apresentou e como os cristdos o entendem, em nenhum caso se pode
interpretar apenas como a de um génio religioso que, ancorado no passado,
continua a exortar da sua catedra da historia, as verdades universais como o
amor ao proximo ou a misericordia para com os débeis. Cristo é algo mais,
é alguém mais, e para penetrarmos nesse mistério pode ajudar-nos uma
historia concreta que ocorreu ha menos de cem anos e cujos protagonistas
sdao duas mulheres: mae e filha.

Edith Stein foi uma fil6sofa judia alema do inicio do século XX. De
extraordinaria inteligéncia, desde muito cedo colaborou nas tarefas da
Universidade e chegou a trabalhar com um dos fil6sofos mais importantes



do século: Edmund Husserl. Diversos acontecimentos na sua vida, narrados
admiravelmente por ela propria [1], conduziram-na a fé crista, e em seguida
a clausura no Carmelo. Morreu no campo de concentracdo de Auschwitz
em agosto de 1942, dando a sua vida pelo povo judeu e pela sua fé crista.

No dia antes de entrar no Carmelo, foi despedir-se da familia. A made era
uma mulher extraordinaria, de racga e religidao judaica, que com uma forca
surpreendente tinha levado avante o negocio madeireiro e a familia apés a
morte prematura do seu marido. Nunca chegou a ser cristd, como o foram as
suas filhas Rosa e Edith. Mas, mesmo ndo acreditando em Jesus Cristo,
chegou a compreender a centralidade do seu mistério e sua inaudita
pretensao.

«12 de outubro foi o ultimo dia que ela passou em casa, dia do seu
aniversario e, ao mesmo tempo, festa hebraica dos Tabernaculos. Edith
acompanhou a mde a sinagoga. Foi um dia dificil para as duas. "Porque é
que a conheceste [a fé crista]? Eu ndo quero dizer nada contra Ele. Ele tera
sido um homem bom, mas porque se fez Deus?" A sua mae chorou »[2].Ele
tera sido um homem bom, mas... porque se fez Deus? Blasfémia ou verdade
absoluta: assim se apresentava a figura de Jesus a mde de Edith Stein. Se ele
tivesse sido um homem bom, um sabio antigo, um professor de verdades
universais... mas fez-se igual a Deus. Esta afirmacdo ndo pode nem deve
deixar indiferente quem decida abordar, usando apenas a razao, a figura de
Cristo. Como pode um homem fazer-se igual a Deus?

Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem

Esta declaracao sublinha a continuidade de todo o Novo Testamento. O
Evangelho de S. Mateus apresenta no seu inicio a arvore genealdgica de
Jesus, indicando a sua origem judaica o seu nascimento virginal e o
cumprimento n Ele de todas as promessas: Ele ira restaurar a nossa relacao
com Deus. Por Ele podemos dirigir-nos a Deus com confianca. O
Evangelho de Lucas também é explicito a este respeito, e reconhece nao so
a origem judaica de Jesus, mas também a sua condicdo de filho de Adao,
Jesus apresenta-se assim como o salvador de todos os homens. Esta € a sua
pretensdo, e essa € a maravilha que temos de comunicar aos nossos
familiares, colegas de trabalho e vizinhos: Jesus é para todos, e tem uma
resposta muito pessoal para cada um.



Por seu turno, o Evangelho de Marcos apresenta logo nos primeiros
versiculos a revolugdo da irrupgao de Jesus Cristo na historia. Chegou a boa
nova, que ndo é apenas palavra (doutrina), mas também obras: curas e
gestos, em ultima analise, é a histéria de Deus com os homens e dos
homens com Deus. Finalmente, o Evangelho de Jodo esclarece este
"desdobramento" da divindade de Jesus na sua humanidade, indicando tanto
a sua origem eterna, COmMo a sua encarnacao no tempo.

Todos os Evangelhos concluem de forma idéntica: narram a injusta
morte de Jesus na cruz e a dolorosa paixdo vivida com amor e espirito de
redencdo; descrevem de forma muito semelhante os minimos detalhes da
sua sepultura, e apresentam, de formas diferentes, um facto inaudito e
jamais visto: a sua ressurreicdo, a prova mais eloquente da sua divindade.

A consciéncia crista cré, e assim o afirmam explicitamente tanto os
Evangelhos como a

Tradicao da Igreja, que o corpo de Jesus ndo jaz no sepulcro, mas
ressuscitou para uma nova vida [3]. Dai que o autor da Carta aos Hebreus
afirme categoricamente que Jesus é "o mesmo ontem, hoje e sempre" (Hb
13,8), porque Ele vive para sempre e espera encontrar-se com cada homem,
até ao fim dos tempos.

As Cartas de Sdo Paulo, com outras Cartas e o Apocalipse, completam o
Novo Testamento. Paulo ndo conheceu a vida de Jesus na Galileia, nem
esteve no Calvério ou no Cendculo depois da Sua ressurreicdo. E por isso
que S. Paulo é de certa forma o modelo de seguimento de Jesus para todos
aqueles que, como nos, nao caminharam com Cristo pela Galileia e pela
Judeia.

Quem é Jesus para S. Paulo? Que significou na sua vida? A chave para
toda a existéncia de S. Paulo é o encontro com Cristo vivo; a partir desse
acontecimento passa a existir um antes -Saulo- e um depois -Paulo-.
Encontrar-se com Jesus € encontrar-se com alguém vivo, ndo com um
elenco de doutrinas, um conjunto de normas morais ou uma ideologia
sociopolitica. Paulo ndo encontrou um sabio religioso, mas encontrou
aquele por quem ele considera tudo o mais como lixo (cf. FI 3, 8), aquele
que "me amou e se entregou por mim" (Gal 2,20). Aquele que permaneceu



intimamente connosco para ser alimento da nossa vida (1 Co 11: 23-27).A
diferenca entre crer ou nao em Jesus Cristo ndo consiste apenas em
compreender cada uma das suas palavras, mas em reconhecer a sua
divindade e a sua humanidade, encontrar-se verdadeiramente com Ele e
reconhecé-lo como o nosso caminho, verdade e vida (cf. Jo 14, 6).

O centro da minha vida

"O normal agora é referir-se ao Salvador do mundo de forma irreverente
e irreal", pregava o Beato John Henry Newman, "como se fosse uma ideia
ou uma visao; falar d’Ele com tanta estreiteza e pouco proveito como se
somente conhecéssemos o Seu nome, embora na Escritura tenhamos
abundantes detalhes da sua presenca entre nos, dos seus gestos, palavras,
acoOes, onde fixar os nossos olhos ”[4]. O pregador chamava a atencdo dos
seus ouvintes do primeiro quartel do século XIX sobre algo que é
particularmente atual: a consideracdo de um Cristo longinquo, morto,
também para os proprios cristaos. No melhor dos casos, como um conjunto
de normas perenes.

Portanto, é l16gico querer entender como cristdaos e ajudar a entender
aqueles que ndo creem - mas querem entender - a centralidade de Jesus em
cada cabeca e coracdo crentes.

"Enquanto ndo captarmos isto", concluia o Bem-aventurado Newman,
"enquanto ndao abandonarmos afirmacdes vagas sobre o seu amor, 0 seu
desejo de receber os pecadores, de oferecer arrependimento e ajuda
espiritual, e coisas deste estilo, e comecarmos a vé-1"O, em concreto, com
as suas palavras reais, as que constam na Escritura, ndo teremos tirado do
Evangelho o beneficio que nos oferece. Além disso, talvez a nossa fé corra
um certo perigo, porque se o entendimento de Cristo ndo é mais € do que
uma criacdo da nossa mente, é de temer que, pouco a pouco, essa fé se va
extinguindo, se perverta ou fique incompleta "[5].

Cristo presente para cada cristdo. Cristo vivo. Neste mesmo sentido, se
expressava S. Josemaria com palavras vibrantes ao referir-se a formacao
dos jovens: «Metamos Cristo nos nossos coragcoes e no coracao daqueles
com quem nos damos. Que pena! Frequentam os sacramentos, tém uma
vida limpa, estudam, mas... a Fé é morta. Jesus - eles ndao o dizem com a



boca, dizem-no com a falta de vibracdao do seu comportamento - Jesus viveu
ha vinte séculos... - Viveu? Iesus Christus heri, et hodie: ipse et in saecula;
Jesus Cristo é o0 mesmo ontem e hoje; e sera também por todos os séculos
(Heb XIII, 8). Jesus Cristo vive com carne como a minha, mas gloriosa;
com um coracdo de carne como 0 meu. Scio enim quod Redemptor meus
vivit, sei que o meu Redentor vive (Jb XIX, 25). O meu Redentor, meu
Amigo, meu Pai, meu Rei, meu Deus, meu amor, vive! Ele preocupa-se
comigo Ele ama-me mais do que a mulher abencoada - minha made - que me
trouxe a este mundo (...) ». [6]

Cristo nasceu em Belém, cresceu em Nazaré, pregou na Galileia e na
Judeia e viu a morte em Jerusalém. Cristo ressuscitou dos mortos e vive
para sempre. Por isso, os primeiros cristdos mudaram o dia de culto para o
domingo, distanciaram-se do templo e dos costumes judaicos que tanto
amavam e comprometeram a sua vida até ao fim; para muitos deles, um fim
violento e doloroso. Cristo estava sempre com eles, tornando a sua
existéncia numa vida baseada no amor.

Cristo presente em cada homem

Elie Wiesel, Prémio Nobel da Paz em 1986, foi prisioneiro - ainda
adolescente - num campo de concentracdao durante a Segunda Guerra
Mundial. Al viveu uma experiéncia que o marcou para toda a vida: uma
crianca foi enforcada no campo. Enquanto lutava entre a vida e a morte,
uma voz exclamou: Onde esta Deus? Elie ouviu naquele momento dentro
de si: «Onde esta? Aqui esta. Enforcado neste patibulo!

Elie Wiesel nao era catdlico nem cristdo. No entanto, soube escutar a
voz de Deus dentro de si. Quando ha pureza de vida, é possivel entender a
solidariedade de Deus com cada homem. Talvez hoje e sempre haja a
tendéncia de culpar Deus pelos nossos males - porque permitiu que me
acontecesse isto? - mas as almas inocentes entendem que, de algum modo,
Deus sofre com cada homem. Deus esta com cada alma que padece.

Os crentes conhecem também a palavra do Evangelho. Em S. Mateus,
Jesus afirma expressamente o que Wiesel e tantos outros intuiram. Jesus
Cristo identifica-se com sedentos e famintos, com peregrinos e estrangeiros,
com aqueles que téem dificuldades (cf. Mt 25). Afirma que quando vestimos



um nu, é a Ele que vestimos; quando alimentamos quem tem fome, é a Ele
que o fazemos; quando damos um copo de agua a quem tem sede, tornamo-
nos dignos da vida eterna, porque a Ele mesmo servimos.

Jesus Cristo permanece na historia como verdadeiro Deus, mas também
como verdadeiro homem; ele ndo deixa nem nunca deixara a humanidade
que assumiu em Maria. Por esta razao, Jesus permanece misteriosamente
unido aos seus irmdos os homens, especialmente aqueles que sofrem no
corpo e na alma.

Desta conviccdo nasce e flui todo o espirito de caridade que os cristaos
gozosamente tentam viver: reconhecer Cristo no outro e trata-lo como se
fosse o proprio Cristo. Desta certeza surge a preocupacao dos crentes pelos
mais necessitados, que ocupardo sempre e necessariamente um lugar
privilegiado no coracdo da Igreja.

Maria, Virgem e Mae

Intimamente unido ao mistério de Cristo - Deus e homem - esta o
mistério de Maria - Virgem e Mae. Talvez hoje seja especialmente dificil
entender Maria, porque ela é definida por dois atributos que atualmente sao
menosprezados em muitos ambientes: a virgindade e a maternidade.

A fé dos cristdos confessa que Maria concebeu Jesus virginalmente.
Obviamente, é uma afirmacdo de fé com fundamento nos textos
evangélicos. S. Mateus diz expressamente que a concecao de Jesus foi obra
do Espirito Santo no seio de Maria; S. Lucas confirma este mistério no
relato da Anunciacdo de Gabriel, e S. Jodo conclui que o Verbo se fez carne
ndo através da geracdo humana. Por outro lado, a Igreja afirma
incessantemente o nascimento virginal de Jesus.

Maria é também made, mae de Jesus, verdadeiro Deus e verdadeiro
homem. A unido intima de Jesus com cada homem, assim como o encargo
explicito que transmitiu a sua Mde no momento da Cruz, liga a Virgem a
cada crente como mde. No transe da morte, Jesus confia a sua mde ao
apostolo Jodo e confia Jodo a sua mae (cf. Jo 19, 26-27). Deste modo, assim
a Igreja o entendeu, Jesus declarava Maria como mae de todos os homens e
confiava aos homens o cuidado de velar para que a figura central de Maria



alimentasse a fé dos povos. A devocao a Maria ndo é opcional ou acessoria,
porque encontrar Jesus € recebé-la como mae, e encontrar-se com Maria €
ser conduzido sempre a infinita misericordia do coracao de Jesus, porque «a
Jesus sempre se vai e se “torna a ir” por Maria» [7].

Fulgencio Espa
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10. Os livros de Deus:
a Sagrada Escritura




Na Sagrada Escritura ouvimos a Palavra de Deus. Para ajudar-nos a
compreendé-la, convém conhecer a tradicdo da Igreja e recorrer ao
Espirito Santo.

E normal em qualquer comunidade humana que sejam relatadas
historias sobre as proprias origens. Uma reunido familiar, como uma festa
de aniversario costuma ser uma ocasido de lembrar acontecimentos
importantes ou significativos: uma histéria dos avos, os méritos de algum
antepassado ilustre, a fundacao de uma cidade ou a independéncia de uma
nacdo. Essas narracOes ndo sdao um simples passatempo ou exercicio
puramente saudoso da memoria, mas contribuem para a formacdo da
identidade da familia ou grupo. Desse modo, os membros mais novos
descobrem donde véem e compreendem melhor quem sdao. Assim se via 0
povo de Israel, e assim transmitiu as obras do Senhor de geracdo em
geracdo: “O que ouvimos e aprendemos e 0s Nossos antepassados Nos
transmitiram , ndo o ocultaremos aos seus descendentes; tudo contaremos as
geracoes vindouras; as glorias do Senhor e o seu poder, e as maravilhas que
Ele fez”[1]. Também a Igreja — novo povo de Deus — é uma familia que
recorda e atualiza constantemente os factos que estdo na sua origem: a
historia do antigo Israel e, acima de tudo, a morte e ressurreicao de Jesus.

Por vezes, esses relatos familiares ou populares sao escritos e, depois de
receber uma elaboracdo literaria mais ou menos complexa segundo os
casos, podem chegar a ser considerados obra de referéncia para a
comunidade em que surgiram. Alguns povos antigos atribuiam as suas
proprias escrituras a uma origem divina: para eles, esses livros tinham sido
escritos diretamente pelos deuses do céu. Mas quando a Igreja afirma que
“Deus é o autor da Sagrada Escritura”[2], quer dizer com isto que também
cré que os seus livros cairam do céu? Como explica a fé catolica a origem
das Escrituras? Qual é a sua relacao com a Igreja?

Que significa que Deus seja o autor da Biblia e que nos fale por
meio dela?

A fé anuncia um Deus que criou o céu e a terra, e que respeita a
autonomia da sua propria obra. Nao procura dominar a inteligéncia nem a
liberdade das criaturas racionais. Também ndo impode a sua salvacdo ao
homem, mas propoe-a para que, se quiser, a acolha com todo o seu coracao.



De modo analogo, ao dar-se a conhecer aos seres humanos, quis servir-se de
uma linguagem que seja compreensivel, pois a lingua com que o Pai, o
Filho e o Espirito Santo se comunicam eternamente entre si — o “idioma
divino” — ndo é acessivel para nos.

Por isso, a Igreja explica que Deus da a conhecer o seu amor aos
homens, e leva a cabo o seu plano de salvacao, agindo e falando “por meio
dos homens e de modo humano”[3].

A luz do mistério de Jesus Cristo, a “plenitude de toda a revelacdo”[4],
é mais facil entender essa logica divina. Ele é verdadeiro Deus e verdadeiro
homem. A sua humanidade é caminho para conhecer o mistério de Deus.
Isso ndo impede que, pela sua dimensdao humana, tenha querido
compartilhar as nossas limitacoes, exceto o pecado. Nao somente teve fome
e sede ou ficou cansado, mas também deve ter experimentado o esforco de
aprender a ler, de instruir-se na profissao que S. José lhe ensinava, etc. Era
Deus, porém ndo renunciou as limitacoes proprias do que é humano.

Jesus Cristo quis falar-nos com palavras humanas, comunicar-nos a sua
mensagem de salvacdo com os modos de exprimir-se de uma época
concreta. Analogamente, quando a Igreja fala de “inspiracdo divina” da
Escritura, afirma que o Espirito Santo é o autor principal dos livros
sagrados, mas isso nao quer dizer que estejam isentos dos limites proprios
de qualquer obra humana.

Na Sagrada Escritura, “a palavra de Deus, exprimida em linguas
humanas, assemelha-se a linguagem humana, como a Palavra do Pai eterno,
assumindo a nossa débil condicdo humana, se fez semelhante aos
homens”[5].

A dimensdao humana da Biblia torna-nos acessivel a Palavra de Deus.
Mas também significa que, ao 1é-la, nos deparemos com alguns limites. No
entanto, nem sempre se percebe todo o alcance, nem se aceitam todas as
consequéncias do anterior. Concretamente, alguns tém uma visdo
demasiado simplista da Biblia, de modo que ndo deixam espaco para
qualquer tipo de imperfeicao.



Como explicava S. Jodo Paulo II, tais pessoas “tém a tendéncia a crer
que, sendo Deus o Ser absoluto, cada uma das suas palavras tem um valor
absoluto, independente de todos o0s condicionamentos da linguagem
humana”[6]. Parece que isso é mais respeitoso com a grandeza de Deus,
porém, na realidade, equivale a iludir-se e a rejeitar “os mistérios de
inspiracdo relativa a Sagrada Escritura e da Encarnacdao aderindo a uma
falsa nocdo do Absoluto. O Deus da Biblia ndo é um Ser absoluto que,
destruindo tudo aquilo que toca, suprimiria todas as diferencas e todos os
cambiantes”[7]. Precisamente neste moldar-se ao que € pequeno se
manifesta a misericordia de Deus: esse amor que o leva a adaptar-se aos
nossos modos de exprimir-nos, manifestando-se de uma maneira amavel,
para que a sua grandeza nao nos impeca de nos aproximarmos d’Ele.

Vemos isto na obra da Redencao, e também no modo como se da a
conhecer. “Quando se exprime em linguagem humana, Ele nao da a cada
expressao um valor uniforme, mas utiliza-lhe os cambiantes possiveis, com
uma flexibilidade extrema, e aceita-lhe igualmente as limitacoes”[8].

Para evitar uma visao demasiado simplista da Biblia, € util lembrar que
os livros que a formam forma escritos ndo somente em diversas épocas, mas
também em trés linguas diferentes: hebraico, aramaico e grego. Os textos
foram escritos por seres humanos, por meio dos quais Deus atuou, sem que,
por isso, eles deixassem de ser verdadeiros autores dos seus livros[9].

Assim, por exemplo, quando S. Paulo manifesta a uns cristdaos sua
indignacdo com palavras fortes, dizendo: “0 galatas insensatos!” (Gl 3,1;
cfr. 3,3), é ele que esta furioso, ndo o Espirito Santo! Com certeza, S. Paulo
admoesta movido pelo Espirito Santo, mas usa um modo de se exprimir de
acordo com o seu carater e 0s usos linguisticos do ambiente em que vivia.

A Tradicao, acrescentos da Igreja a Biblia?

Outra consequéncia do caracter divino e humano da Sagrada Escritura é
a sua relacao com a Igreja. A Biblia ndo caiu diretamente do céu, mas € a
Igreja que no-la apresenta, assegurando-nos que Deus nos fala hoje pela
Sagrada Escritura. Voltando ao que foi dito no inicio, o povo de Israel e a
Igreja sdao a familia ou comunidade na qual nasceram, tomaram forma e



foram transmitidas as narracoes, profecias, oracOes, exortagoes, provérbios
e outros textos que encontramos no Antigo e no Novo Testamento.

Em sentido préprio, a fonte, o ponto de partida ou origem da revelacao,
é um s6: Deus, que se manifestou de modo pleno no seu Filho feito homem,
Jesus Cristo. Ele é a Revelacao de Deus. A vida e os ensinamentos de Jesus,
e especialmente sua paixdo, morte e ressurreicaio — acontecidas “segundo
as Escrituras” (cf. 1 Cor 15, 3-4) — constituem o andncio que Ele mesmo
manda os apostolos pregar em todo o mundo.

Esta boa noticia, o Evangelho, transmitido de maneira viva na Igreja, é
o conteddo fundamental da Tradicao apostélica, que é escrita (dando
origem ao Novo Testamento) e também transmitida na vida da Igreja: o
modo de ensinar a fé, a forma que a oracdo assume na liturgia, o estilo de
vida que propde quando fala de moral.

A Tradicao € a propria vida da Igreja enquanto transmite o Evangelho.
Por isso, ndo é correto entendé-la como se fosse somente uma parte da
Revelacdo, que estaria formada pelas verdades que nao aparecem
claramente na Biblia. Também ndo se reduz a formulas e praticas que foram
sendo acrescentadas com o tempo, nem aos ensinamentos dos Padres ou dos
Concilios. Essa confusdo encontrava-se em alguns autores que falavam da
Biblia e da Tradicdo como se ambas fossem as “duas fontes” da Revelacao
divina. Algumas verdades da fé seriam conhecidas gracas a Escritura e
outras gracas a Tradicdo: por exemplo, que o primado de Pedro encontra-se
nos Evangelhos (cfr. Mt 16, 17-19; Lc 22, 31-32; Jo 21, 1-19), masa
Assuncdao de Nossa Senhora ndo aparece explicitamente no Novo
Testamento.

Parecia um esquema simples que resolvia muitos problemas. No
entanto, pensar que dispomos de duas fontes de Revelacdo, como se Deus
nos falasse ou por uma ou por outra, ndao corresponde a realidade. A Biblia
chega até nos dentro da Tradicdo da Igreja, fazendo parte dela, e ndo de
modo separado.

Todos os catolicos — pelo facto de viverem e difundirem a fé — sao
sujeitos ativos da Tradicdo, tal como todos os membros de uma familia
participam de alguma maneira na comunicacdo da sua identidade. A vida



santa dos que seguem Cristo vai manifestando os diferentes aspetos do
Evangelho, como diz o Papa Francisco: “Cada santo é uma missdo; é um
projeto do Pai para refletir e encarnar, em um momento determinado da
histéria, um aspeto do Evangelho”[10]. Nada, nem ninguém fica fora: “a
Igreja, na sua doutrina, vida e culto, perpetua e transmite a todas as

geracOes tudo aquilo que ela é e tudo quanto acredita”[11].
Porqué ler tendo em conta a Tradicao?

A Tradicado da Igreja é viva. Isso contrasta com a conce¢ao que se tém
as vezes da “tradicdao” ou “tradicoes” como coisas do passado: as tradi¢oes
ancestrais de um povo, as festas tradicionais ou inclusive os trajes
tradicionais. Na Igreja, a Tradigao vem do passado, mas ndo fica nele. Para
explica-lo, Bento XVI usa uma comparacao iluminadora: “A Tradicdo nado é
transmissdao de coisas ou de palavras, uma colecdo de coisas mortas. A
Tradicdo € o rio vivo que remonta as origens, o rio vivo em que as origens
estdo sempre presentes”[12].

Dentro desse rio vivo, que nasce de Cristo e que nos traz o proprio
Cristo, a Igreja recebe e transmite uma colecdo de livros que sdao lhe dados
como testemunho inspirado da Revelacdo divina, isto é, um conjunto de
Escrituras que comunicam o que o préprio Deus quis que ficasse
consignado por escrito para a nossa salvacao. “Mediante a mesma Tradicao,
conhece a Igreja o canone inteiro dos livros sagrados, e a propria Sagrada
Escritura entende-se nela mais profundamente e torna-se incessantemente
operante; e assim, Deus, que outrora falou, dialoga sem interrupcao com a
esposa do seu amado Filho”[13].

A Tradicdo, que é o lar onde nasce a Sagrada Escritura, torna-se
também caminho para compreendé-la melhor. Acontece algo similar ao
exercicio que fazemos para apreciar toda a riqueza de uma obra literaria:
ndo ésuficiente fazer uma leitura isolada dela, mas prestamos atencdo ao
contexto em que foi escrita, o horizonte intelectual do autor, a comunidade
onde teve origem.

Assim, quando a Igreja indica que a Tradicdo viva é um critério de
interpretacdo da Biblia,[14] ou mantém que o “lugar originario da
hermenéutica da Biblia”[15] é a Igreja, o que esta propondo é que uma



leitura realizada em comunhdo com todos os que acreditaram em Cristo nos
abre as riquezas da Sagrada Escritura. E evidente que qualquer pessoa pode
ler e, em certa medida, entender a Biblia, mesmo sem receber o dom da fé.

A diferenca esta em que, quando um batizado 1€ os livros biblicos, ndao o
faz procurando somente decifrar o conteido de uns textos antigos, mas
propoe-se descobrir a mensagem que Deus quis deixar neles e que agora
quer comunicar.

A partir desta perspetiva, também se entende melhor por que para
compreender a Biblia se aconselha tanto recorrer ao Espirito Santo. Antes
da sua morte, Jesus anunciou aos seus discipulos que o Espirito Santo lhes
ensinaria e lhes recordaria tudo o que ele lhes disse (cf. Jo 14, 26) e que
este os levaria a verdade inteira (cf. Jo 16, 13).

A leitura da Sagrada Escritura é um momento privilegiado em que se
torna realidade esta promessa: o Espirito Santo, autor dos livros sagrados,
faz com que entendamos melhor a vida e ensinamentos de Cristo recolhida
nos evangelhos, anunciada pelos profetas e explicadas na pregacao
apostolica.

O Espirito Santo € o vinculo de amor entre os que creem, e nos introduz
a comunhdo com a Igreja de todos os tempos. O Espirito Santo é “por quem
a voz do Evangelho ecoa viva na Igreja, e por ela no mundo”[16].

Juan Carlos Ossandon
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11. Um Deus que deixa
acontecer?
O mal e a dor




Porque existe o mal? Qual é o significado da dor? Porque permite Deus
o mal? Estas sdo perguntas que qualquer pessoa faz nalgum momento da
sua vida. E referem-se a um dos grandes mistérios do homem.

A existéncia do mal no mundo, especialmente nas suas formas mais
agudas e dificeis de entender, é uma das causas mais frequentes do
abandono da fé. Perante acontecimentos que nos parecem claramente
injustos e sem sentido, em relacdo aos quais nos sentimos impotentes, surge
espontaneamente a questdo de como pode Deus permitir tal coisa. Porque
sera que o Senhor, que é bom, que é omnipotente, permite que acontecam
males assim? Por que é que gente pobre, que carrega ja tanto peso na vida,
deve passar ainda pelo drama de uma tragédia imprevista como um desastre
natural? Por que é que Deus ndo intervém? Sao perguntas que nao fazemos
ao mundo nem aos nossos semelhantes mas a Deus, porque confessamos
que Ele é o Criador e o Senhor do mundo [1].

Estas questOes ultrapassam de certa forma as fronteiras da Revelacao, e
penetram no mistério do proprio Deus. Afinal, ndo ha na Criacdo nada que
escape a sabedoria e a vontade de Deus. Assim como nao podemos abarcar
a infinita bondade de Deus, também ndao podemos entender completamente
os Seus planos. Por isso muitas vezes a melhor atitude em relacao ao mal e
a dor é a de um confiado abandono em Deus, que sempre "sabe mais" e
"pode mais".

Contudo, é também natural que procuremos iluminar o obscuro mistério
do mal, de modo a que a fé ndo se apague pela experiéncia da vida, mas
que, precisamente nesses momentos, ela continue a ser luz clara no nosso
caminho, "lampada para os meus passos". (SI 119,105).

O mal procede da liberdade criada

Deus nado criou um mundo fechado, ao qual s6 Ele tem acesso, e
também ndo fez o mundo perfeito. Criou-o perfectivel e aberto a muitas
possibilidades, criou homens e mulheres para o habitarem e o
aperfeicoarem com as suas capacidades. Fez-nos inteligentes e livres, e deu-
nos espaco para desenvolver esses talentos. Neste sentido, Deus p6e-nos a
prova ao chamar-nos a existéncia: confia-nos a tarefa de fazer o bem,
segundo as nossas possibilidades. E essa é muitas vezes uma tarefa



cansativa. "Negociai até que eu volte" (Lc 19,13). Como na conhecida
parabola de Jesus, os talentos ndo se podem enterrar nem esconder: a vida
de cada um é chamada a dar frutos, a desenvolver o que recebemos. Mas
com frequéncia ndo o fazemos, ou fazemos até o contrario, propomo-nos
voluntariamente coisas mas e fazemo-las: temos culpa, muitas vezes.

A humanidade teve culpa desde o principio, desde aquele ato que foi a
raiz dos outros males. Tudo o que ha de mal no mundo vem dai: do mau uso
da liberdade, essa capacidade que temos de destruir as obras de Deus: em
nds mesmos, Nos outros, na natureza. Quando o fazemos, privamo-nos de
Deus, 0 nosso coracao escurece e podemos até tornar as nossas vidas ou as
dos outros um inferno. Este é o verdadeiro mal, aquele que mais devemos
temer: o pecado. Dele provém, de uma forma ou de outra, todos os males.

O sofrimento como prova ou purificacao

Mas entdo, o mal é sempre o resultado direto da culpa? Primeiro vamos
esclarecer o que é o mal. Em si mesmo, ndo é mais que a outra face do bem,
a face que a realidade mostra quando o bem falta, quando o que deveria ser
ndo €, e o que deveria estar presente ndao esta. O mal é privacdo, nao tem
entidade positiva, é negatividade e precisa de se fixar ao bem para existir
[2]. Sofremos quando experimentamos essa auséncia do que é bom.
Naturalmente que a culpa, nossa ou dos outros, causa sempre danos. Mas
nem sempre que sofremos um dano, o sofremos por termos sido culpados.

Na Sagrada Escritura, o livio de Job trata com profundidade este
problema. Os amigos de Job querem convencé-lo de que as desgracas que o
Senhor lhe enviou sdao consequéncia dos seus pecados, da sua injustica.
Embora isso muitas vezes aconteca, porque 0s crimes merecem castigo — 0
que € logico, na ordem humana e também na ordem divina -, no caso de Job
vemos que também os justos e os inocentes sofrem. Referindo-se a este
livro sagrado, S. Jodo Paulo II escreveu: "Se é verdade que o sofrimento
tem um sentido como castigo, quando ligado a culpa, ndo é verdade porém
que todo o sofrimento seja consequéncia da culpa e tenha carater de
punicdo»[3]. De facto, para Job, o seu sofrimento foi uma prova para a sua
fé, da qual saiu fortalecido. As vezes, Deus pde-nos a prova, mas sempre
nos da a Sua graga para vencermos, e procura a forma de podemos crescer
em amor, que € o sentido ultimo do bem.



Outras vezes, o sofrimento tem um sentido de purificagdao. Assim
aconteceu com Israel no tempo de Moisés, quando o povo era inconstante e
caprichoso. Deus purificou-o com uma longa viagem através do deserto, e
assim o foi formando até ser capaz de entrar na terra prometida e de
reconhecer a fidelidade de Deus a Sua palavra. O sofrimento adquire muitas
vezes - na Providéncia Divina - um valor semelhante, purificador. Ha
pessoas que, dominadas pela correria da vida, ndo se interrogam sobre as
questoes decisivas, até que uma doenca ou uma dificuldade econémica ou
familiar as levam a questionar-se com mais profundidade. E muitas vezes se
da uma mudanca, uma conversao, uma melhoria ou uma abertura as
necessidades do proximo. Nessa altura, o sofrimento é também pedagogia
de Deus, que deseja que o homem ndo se perca, que nao se distraia com o0s
encantos do caminho ou entre os anseios mundanos. Portanto, embora haja
uma parcela de mal na vida de cada um com que a Divina Providéncia
conta, esse mal pode revelar-se, em ultima analise, como um servico para o
bem da pessoa.

O sofrimento na natureza

A luz desta realidade, o sofrimento natural que esta presente e como que
inscrito no nosso contexto criado -, adquire também um certo sentido: a
fadiga do crescimento para aprender mais e progredir, a caducidade dos
seres, que envelhecem e morrem, a falta de harmonizacdo em fenomenos
naturais (que se impdem, como que a destruir o ordem da Cria¢do). Sao
sofrimentos que nao podemos evitar, que ndo dominamos nem controlamos,
mas que existem, que sao proprios da natureza.

As vezes trata-se de males que sdo necessarios para que outros bens
possam subsistir. S. Tomas da o exemplo do ledo que ndo poderia
sobreviver se ndo cacasse o jumento ou algum outro animal [4]. Mas na
maior parte das vezes, ndo conseguimos captar os bens que podem estar
relacionados com os acontecimentos tragicos na natureza. E ndo é facil
entender por que é que Deus os permite, nem porque Criou um universo
onde a destruicdo esta implicita, e que as vezes ndo parece reger-se pela
bondade e pelo amor. Uma luz possivel vem do facto de considerar que,
geralmente, a destruicio causada por fendmenos naturais tem a ver,



segundo o designio criador, com a nossa liberdade e com a possibilidade
que temos de rejeitar Deus.

O habitat em que vivemos e que tantas vezes nos encanta com a sua
beleza - o mundo fisico - pode também transformar-se num lugar horrivel,
semelhante a forma como o nosso coracao, feito para amar a Deus e ter o
Céu dentro, também se pode tornar um lugar triste e escuro: se nao o
orientarmos, se nele deixarmos vingar as sementes que o diabo planta.
Assim, quando vemos uma natureza descontrolada que causa a destruicao
sem contemplacoes nem vislumbres de justica, devemos pensar que o
Senhor nos apresenta ai a figura de um mundo em que Ele ndo pode reinar,
e a de um coragao que rejeita o amor e a justica. A profunda relacdo entre a
Criacdo e o ser humano, que foi constituido como administrador para que a
guardasse (cf. Gn 2, 15), revela-se também nessa desordem. Os seres
humanos e "toda a criacao geme e sofre até ao presente as dores de parto "
(Rm 8, 22), porque participa do projeto criador e redentor de Deus. Também
ela "espera ser libertada da corrupcao” e "participar na gloriosa liberdade
dos filhos de Deus" (Rm 8,21).

O sofrimento redentor

Mas o que ilumina mais claramente o sentido do mal é sem duvida a
Cruz de Jesus E com a Cruz, a Ressurreicao. A Sua Cruz diz-nos que o
sofrimento pode ser sinal e prova de amor. Mais ainda, que pode ser o
caminho para a destruicao do pecado. Porque na Cruz de Jesus, o amor de
Deus lavou os pecados do mundo. O pecado nao resiste, ndo pode resistir,
ao amor que se rebaixa e se humilha pelo bem do pecador. Como um
famoso personagem criado por Dostoievski afirma, "a humildade do amor é
uma forca terrivel, a mais forte de todas, a qual ndao ha nada que se
assemelhe" [5].

Na Cruz, o sofrimento de Jesus é redentor, porque o Seu amor ao Pai e
aos homens ndo recua diante da rejeicdao e da injustica humanas. Ele deu a
vida pelos pecadores, serviu-os com a Sua entrega total, e assim a Sua Cruz
se tornou fonte de vida para eles.

Também os nossos sofrimentos podem ser redentores quando sdo fruto
do amor ou se transformam pelo amor. Entdo, eles participam da Cruz de



Cristo. Como S. Josemaria ensinava, o sofrimento é fonte de vida: de vida
interior e de graca, para si mesmo e para os outros [6]. Na verdade, ndo € o
sofrimento enquanto tal que redime, mas sim a caridade presente nele.

E no plano humano, o amor tem capacidade de modelar a vida: a mae
que ndo poupa esforcos pela felicidade dos seus filhos, o irmdo que se
sacrifica pelo irmao necessitado, o soldado que da a vida pelo seu exército
sdo exemplos que sobrevivem na memoria e honram os seus protagonistas.
Quando esse amor é motivado e fundamentado na fé, além de ser belo, é
também divino: participa da Cruz e é canal da graca que vem de Cristo.
Nessa altura, o mal transforma-se em bem, pela acdo do Espirito Santo,
dom que procede da Cruz de Jesus.

A ultima cartada

Mas a tudo o que foi dito até agora para tentar explicar o sentido do
mal, se poderia acrescentar uma consideracao conclusiva. E é que, embora
o mal esteja presente na vida do homem sobre a terra, Deus tem sempre na
Sua mdo uma cartada final, é sempre o ultimo jogador no que respeita a
vida de cada um. Deus ama-nos, aprecia-nos, e por isso Se reserva a tultima
carta, que € a esperanca do mundo: o Seu amor criador e omnipotente. O
amor que se manifesta também na Ressurreicao de Jesus Cristo.

Realmente, por grandes e incompreensiveis que cheguem a ser 0s
dramas da vida, muito maior é o poder criador e recriador de Deus. A vida é
um tempo de provacao e, quando acaba, comeca o definitivo. Este mundo é
passageiro. Acontece com ele como no ensaio de um concerto: talvez
alguém se tenha esquecido do instrumento, outro ndao tenha aprendido bem
a partitura e um terceiro esteja desafinado. Mas para isso ha os ensaios. E a
hora de ajustar, harmonizar instrumentos, de se adaptar ao maestro da
orquestra. Depois, finalmente chega o grande dia, quando tudo esta ja
pronto, e o concerto acontece numa sala maravilhosa, no meio da alegria e
da emocao geral.

A vida de Cristo ndo mostra s6 o amor de Deus, mas também o Seu
poder, o poder de devolver com liberalidade tudo o que nao correspondeu a
justica, tudo aquilo em que parecia que Deus ndo estava presente, onde
deixou o mal e a dor atuar para além do que entdo conseguimos entender.



Jesus também experimentou o Seu momento de abandono (cf. Mc 15,34),
sofreu-o com amor, e a Cruz seguiu-se uma gloria eterna. O ultimo livro da
Biblia, o Apocalipse, fala de um Deus que "enxugara todas as lagrimas" (Ap
21, 4), porque Ele faz novas todas as coisas (cf. Ap 21,5) e sera uma fonte
de felicidade superabundante.

Como ajudar os que sofrem?

Muitas vezes, perante a dor alheia, sentimo-nos impotentes e sO
podemos fazer o mesmo que o bom samaritano (cf. Lc 10, 25-37): dar afeto,
ouvir, acompanhar, estar ao lado, ou seja, ndao passar ao lado. Algumas
obras de arte retratam com o0 mesmo rosto o0 bom samaritano e o homem
assaltado. E isso pode interpretar-se como Cristo que acolhe e ao mesmo
tempo é acolhido. Cada um de nos é, ou pode ser, 0 bom samaritano que
cura as feridas de outro e, nesse momento, somos Cristo. Mas as vezes nos
também precisamos que nos curem porque alguma coisa nos feriu - uma
pessoa antipatica, uma ma resposta, um amigo que nos deixou — e somos
curados por um bom samaritano, que pode ser o proprio Cristo, quando a
Ele recorremos na oracdo, ou uma pessoa proxima que se torna Cristo
quando nos ouve. E nos somos Cristo para os outros, porque cada um de
nos € criado a imagem e semelhanca de Deus.

O sofrimento permanece sempre como um mistério, mas um mistério
que, pela acao salvadora de Deus Nosso Senhor, nos pode abrir aos outros:
“ Por todo o lado ha adolescentes abandonados, ou porque foram
abandonados ao nascer ou porque, na vida, os abandonaram a familia, os
pais, ndo sentindo o carinho da familia.Como se pode sair desta experiéncia
negativa de abandono, de falta de amor? Existe apenas um remédio para
sair destas experiéncias: dar aquilo que eu ndo recebi. Se ndo recebestes
compreensao, sede compreensivos com 0S outros; se nao recebestes amor,
amai 0s outros; se sentistes a tristeza da soliddao, aproximai-vos daqueles
que estdo sozinhos. A carne cura-se com a carne! E Deus fez-Se carne para
nos curar. Facamos também nds o mesmo com 0s outros."[7].

Muitas pessoas sentiram o toque de Deus precisamente nos momentos
mais dificeis: os leprosos acarinhados por Santa Teresa de Calcuta, os
tuberculosos que S. Josemaria atendeu material e espiritualmente, ou os
moribundos tratados com respeito e amor por S. Camilo de Lélis. Isto



também nos diz muito sobre o mistério da dor na existéncia humana: sao
momentos em que a dimensdao espiritual da pessoa se pode revelar com
mais forca se nos deixamos abragar pela graca do Senhor, dignificando até
as situacoes mais extremas.

Antonio Ducay

NOTAS

[1] Cf. Jodo Paulo II, Carta Apostdlica Salvifici Doloris, n° 9

[2] Cf. J. Ratzinger, Deus e o mundo, Ed. Tenacitas, Coimbra 2006
[3] Jodo Paulo II, Carta Apostdlica Salvifici Doloris, n° 11

[4] Cf. S. Tomas d'Aquino, Summa Theologiae, I, q. 48, a. 2 ad 3
[5] Os irmdos Karamazov , Ed. Reldgio d'Agua, Lisboa 2012

[6] Cf. S. Josemaria, Via Sacra, 12® Estacao.

[7] Papa Francisco, Discurso no estddio Kerasani em Nairobi, 27-11-2015
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12. «<NOs pregamos
a Cristo crucificado»




Qual o significado de, com a sua morte na Cruz e a sua Ressurreigdo,
Cristo ter obtido o perddo para todos os homens? A quem ofereceu a sua
vida e por qué? O que é que significa que a morte de Cristo é vida do
mundo, que entrando na morte ganhou a vida para todos? Quatro imagens
ajudam-nos a aprofundar no mistério.

«Enquanto os judeus exigem milagres e os gregos buscam a sabedoria,
nos pregamos a Cristo crucificado, que é escandalo para os judeus e loucura
para os gentios, mas, para os que sao chamados, quer dos judeus quer dos
gregos, é Cristo forca de Deus e sabedoria de Deus» (1Cor 1,22-23).

Nao é facil aceitar o mistério da Cruz. A perspetiva de um Messias que,
depois de ter sido humilhado, termina os seus dias numa Cruz,
escandalizava a imaginacdao de Pedro (cf. Mt 16,21-23) e os Doze
simplesmente ndo a compreendiam (cf. Lc 18,30-34). Era tdo doloroso este
sofrimento que Jesus pediu a seu Pai que passasse esse calice (cf. Mt 26,39)
e o coracao de Maria, identificado com o do seu Filho, conheceu
igualmente a reticéncia natural ante o padecimento.

E tdo natural a rejeicdo de um Deus que acaba num patibulo, que a sua
propria representacao pictorica levou séculos a abrir caminho no imaginario
da cultura cristd, tanto no contexto hebraico como no greco-romano. Este
ndo entender € tao natural, que n0s mesmos 0 continuamos a experimentar
quando a Cruz nos visita, ndo na emocao artistica ou na teoria de um
discurso, mas na acerba concrecao da vida real.

Apesar da dureza da Cruz, a confianca em que os planos de Deus, o seu
mistério de salvacdo, respondem a uma Idgica que Ele proprio nos quis
revelar, animou de tal modo os primeiros cristdaos a defender o indefensavel,
que hoje qualquer crianca que aprende o catecismo recita de cor: «Qual é o
sinal do cristdo? O sinal do cristdo é a santa Cruz»[1]. O simples gesto de
nos persignarmos contém uma forca simbdlica unica: confessa com a alma
e com o corpo todo o mistério da Criacdao e da Redencao; tudo o que o Pai,
o Filho e o Espirito Santo fizeram e fardao por cada um de nos.

«Todas as coisas sao cansativas, 0 homem ndo consegue expressa-las. A
vista ndo se sacia com o que vé, nem o ouvido se contenta com o que ouve»
(Ecl 1,8). A contemplagdo do mistério da Cruz é fonte inesgotavel de vida,



desde que cada um percorra o seu proprio caminho intelectual e espiritual.
Essa foi a magna experiéncia dos grandes mestres da tradicdo crista, que
subiram o caminho da Cruz com a sua pregacdo e com a sua vida. Mais que
uma explicacdo, as reflexdes que se seguem visam apresentar quatro
imagens capazes de gerar luz e serenidade quando parece que as trevas da
Cruz nos envolvem.

Primeira imagem: o Trono da Misericordia

A primeira imagem é a do Trono da misericordia. Trata-se duma
iconografia desenvolvida sobretudo na Idade Média. Existem numerosas
variantes, mas 0 motivo é sempre o mesmo: Deus Pai segura com as suas
maos o seu Filho na Cruz, enquanto o Espirito Santo, representado sob a
forma de pomba, aparece entre o rosto do Pai e o rosto do Filho. A forca
desta imagem consiste em apresentar a auto-doacao do Filho como sendo a
propria doacdo do Pai, gracas a acao do Espirito Santo. Deste modo
evidencia-se, em primeiro lugar, que o Pai revela a sua misericordia para
com cada uma das suas criaturas, nao apesar, mas atravées da Paixao do seu
Filho. Isto ndo significa que o amor de Deus tenha na Cruz uma
manifestacdo eminente pela dor que implicou, mas porque constitui, de
facto, a dltima e a mais eloquente pregacdo de Jesus sobre o amor com que
o Pai respeita e promove o bem e a liberdade de todos os seus filhos.

Esta imagem diz-nos que Deus esta disposto a carregar o peso da Cruz,
e ndo a forcar alguém a ama-Lo. Por isso, se olharmos bem através das
chagas do Ressuscitado, ndao veremos a imagem de um Deus tao
radicalmente transcendente que considera indigno da sua pureza relacionar-
se com 0s que sao po e vaidade (cf. Gn 2,7; SI 144,4). A imagem do Deus
cristao manifesta, de modo surpreendente e novo, a unidade da justica e da
misericordia; o amor de Deus, que Se poe sempre do lado das suas
criaturas, e a sua capacidade de fazer cumprir o designio originario da
Criacdo. E precisamente a Cruz de Cristo que evidencia o peso desses
pesares, ou seja, o que custou a Trindade ser fiel ao seu projeto, a essa
loucura de amor que é a criacdao de seres pessoais que tratam Deus por Tu,
por toda a eternidade, quer seja sob a forma dum apaixonado Amo-Te, quer
seja com um amargo odeio-Te. O nosso Padre dizia muitas vezes que



precisamente quem ama sofre, «se em amor sou entendido / é por forca da
dor»[2].

Segunda imagem: o grito de Jesus

A segunda imagem é o grito de Jesus: «Meu Deus, meu Deus, porque
Me abandonaste?» (Mt 27,46). Como tudo na vida de Jesus, este gemido
que sai das profundidades dum corpo exausto tem fungdo de revelacao. Se
olharmos a nossa volta sem ingenuidades, veremos que frequentemente os
justos sdo os que ficam a perder. E a constante verdade do salmo 73: «aos
impios tudo lhes corre aparentemente bem; aos que querem viver voltados
para Deus tudo lhes corre aparentemente mal». Neste sentido, Jesus na Cruz
solidariza-Se com todos os inocentes que sofrem injustamente e que nao
veem 0s seus gritos escutados neste mundo.

A Paixdo do Crucificado é um ato da compassio redentora do Pai em
Cristo com todas as vitimas que, de um modo ou outro, sofreram por
defender a verdade de Deus e a verdade do homem. As suas queixas, 0s
seus clamores tantas vezes silenciados, encontram um lugar em Deus
gracas ao grito de Jesus. N’Ele ndo se extinguem, mas encontram
ressonancia divina. No por qué de Jesus, as nossas perguntas mais crispadas
pela dor ou pela soliddo ndo sao esquecidas, mas alcancam a seguranca
duma resposta cheia de amor por parte da Santissima Trindade. Tal como no
caso de Jesus, esta resposta sO sera plena quando chegar a Ressurreicao.
Contudo, se aprendermos a gritar n’Ele, a nossa angustia transforma-se
progressivamente em paz e serenidade de vitoria[3].

Se é verdade que, no banquete eterno, os malvados nao se sentarao
indistintamente a mesa junto das vitimas, como se nada tivesse
acontecido[4], é facil entender por que razdo a Cruz é indissociavel da
Ressurreicdo e do Juizo Final. Uma pregacdo que de facto insista apenas
numa dessas trés realidades faz uma caricatura do mistério de Cristo e torna
ainda menos aceitavel o rosto de Cristo para os nossos contemporaneos. O
Juizo Final é indissocidvel da Cruz e da Ressurreicdo. E o tltimo ato da
constituicdo do Reino que Jesus pregou desde o inicio; o ato em que as
intencoes do coracdo serao manifestadas e o sofrimento inocente de todos
os justos, comecando em Abel, receberdo o reconhecimento publico que
merecem.



A terceira imagem: o bom ladrao

A terceira imagem € a conversao do bom ladrao (cf. Lc 23,40-43).
Pregado na Cruz, Jesus ndo s6 Se solidariza com os inocentes, como sonda
as profundezas dos coracdes que rejeitam a Deus. O Espirito Santo move
Jesus a ndo abandonar nenhum, nem sequer os que se levantam contra Ele.
Jesus ndo veio chamar os justos, mas os pecadores (Mc 2,17). Ao longo da
sua vida ndo sO falou do perdao e do amor aos inimigos (Mt 5,44) como
também morreu perdoando e abencoando um dos malfeitores que estavam
crucificados com Ele (cf. Lc 23,43). O bom ladrao passou da maldi¢do a
béncdo em poucos minutos. O éxodo pelo qual Jesus o conduziu é uma
metafora da nossa vida, pois todos pecamos e vivemos privados da gléria de
Deus (cf. Rm 3,23).

Mas ha uma condicdo para se poder entrar na béncdo, pois na relacao
com Jesus ndo ha nada de magico ou de automatico: ninguém, nem mesmo
Jesus, pode substituir a nossa consciéncia. No final da sua vida Jesus
continua com o seu programa iniciado no Jordao (cf. Mc 1,14). Procura os
pecadores e solidariza-se com eles, mas para os chamar a conversao e a
peniténcia (cf. Lc 5,32). A novidade da revelacdo da Cruz consiste em que a
Deus basta-Lhe um verdadeiro ato de contricdo para dar a béncao. O bom
ladrao ndo teve oportunidade para reparar o que tinha roubado e, no
entanto, goza ja da vida eterna. Como no nosso Batismo, ressoa aqui a
escandalosa generosidade da parabola do filho prodigo: o Pai ndo exige o
cumprimento material duma reparacdao impossivel. Ele sonda a verdade do
coracdo e por isso basta-Lhe que reconhecamos sem rodeios o nosso
pecado, que nos arrependamos sinceramente e que nos abracemos a Jesus
com a fé que atua pela caridade (Gal 5,6). O bom ladrdao é uma boa imagem
para se entender a absoluta gratuidade da justificacdo, e daquele minimo
que o Pai exige para nos poder perdoar. O Espirito Santo que atua em Jesus
e no seu Corpo, que é a Igreja, encarregar-Se-a de curar as sequelas que
causamos a nossa volta com os nossos pecados.

A partir da Cruz, Jesus olha para nés. A sua oracao de intercessao, «Pai,
perdoa-lhes porque ndo sabem o que fazem» (Lc 23,34), é oracao eficaz:
coloca-nos, como aquele ladrao, em condicdes de reconhecer a nossa culpa,
de aceitar a nossa responsabilidade e de nos abrirmos a necessidade do



perddao. Se o olhar de Jesus ndo fosse misericordioso, o espetaculo dos
nossos pecados levar-nos-ia facilmente ao desespero. Mas o seu olhar é
diferente: ndao nos reduz aos nossos atos, mas abre um espaco onde a dor
que experimentamos ao tocar a mesquinhez das nossas decisbes nao
termina num gesto amargo. O Filho de Deus é alvo duma violéncia absurda;
a mesma que continua ativa no nosso interior quando a inveja, a
superficialidade ou simplesmente a indiferenca perante o mal e o pecado
nos transformam em culpados. Mas o Amor de Deus é mais forte que
qualquer loucura das suas criaturas. A paciéncia com que suporta a
debilidade de quem ndo tem baculo (a im-becillitas) revela que o Pai tem
em Cristo as suas mados sempre abertas para nos acolher, se de verdade
queremos fazer o esforco de nos deixarmos abracar por Ele.

A quarta imagem: o Cordeiro degolado ante o trono de Deus

A quarta imagem € a do Cordeiro degolado que esta de pé diante do
Trono de Deus (cf. Ap 5,1-14). O profeta Isaias tinha usado a imagem do
cordeiro para falar do Servo sofredor (cf. Is 53,7). O Batista emprega a
mesma imagem para se referir a Jesus «que tira os pecados do mundo» (Jo
1,29). O Evangelho de S. Jodo assinala a coincidéncia da morte de Cristo
com o momento do sacrificio ritual no Templo, talvez para assim sublinhar
que o sangue dum cordeiro tinha libertado os primogénitos de Israel da
morte no Egito (cf. Ex 12). O livro do Apocalipse apresenta Cristo como o
Cordeiro que vence os poderosos da terra, pois Ele é o Rei de reis e Senhor
de senhores (cf. Ap 17,14). Para quem nao estiver familiarizado com o
mundo biblico pode-se tornar dificil entender a insisténcia — até vinte e
nove vezes — com que o Apocalipse usa esta imagem. Mas para 0s
primeiros cristdaos hebreus era tao natural que muito rapidamente se
desenvolveu a potente imagem do Cordeiro degolado e vitorioso, sintese
admiravel daquilo que a tradicdo crista posterior denominara a exaltacdo
gloriosa de Cristo na Cruz. Esta tradicdo, de origem joanina, contempla a
cruz como antecipacdao da Gloria da Ressurreicdao. Em muitos crucifixos
vemos ainda as chamadas poténcias, isto é, o0s raios da gloria do
Ressuscitado que se expandem a partir da Cruz pelo mundo inteiro. S.
Josemaria, como muitos outros santos, contemplava habitualmente a Cruz
sob este ponto de vista[5].



O capitulo 5 do Apocalipse contém um sinal caracteristico do estilo de
S. Jodo. O autor apresenta com grande dramatismo a cena dum livro selado
que ninguém ¢é capaz de abrir. Um anjo grita em altos brados, perguntando
se ha alguém digno de abrir os sete selos. Mas ninguém responde. Ante
aquele silencio desolador, «Jodao prorrompe em pranto» (v. 4). Um dos
ancidos tranquiliza-o e diz-lhe: «INdo chores; eis que o Ledo da tribo de
Juda, o Rebento de David, venceu para poder abrir o livro» (Ap 5, 5). O
paradoxo é que quando esse Ledo faz ato de presenca para abrir o livro, o
faz sob a forma de um cordeiro (cf. Ap 5,6).

«Victor, quia victima»[6]. Venceu nao porque foi violento, mas porque
foi vitima da violéncia. A vitéria do Pai em Cristo revela algo dessa divina
passividade e mansidao que a imagem do Cordeiro traduz em linguagem
humana. Nem o Pai exigiu ao seu Filho a dor como satisfacao, nem Cristo
eliminou o pecado destruindo ninguém. O Pai pediu ao seu Filho que
revelasse o seu amor de Pai por cada um de nés, arriscando-Se a que
fizéssemos o que entendéssemos ao amor de Deus. Pediu-Lhe que
confessasse sempre e sem ambiguidade que o Pai ndo retira os seus dons,
que a liberdade é real e que Ele ndo quer escravos, mas filhos. Por isso, ao
longo de toda a sua vida, Jesus desmascarou a légica dos coracOes que,
embora cumprindo externamente, vivem escravizados no seu interior pelo
medo, pela inveja ou pelo ressentimento.

Jesus veio libertar-nos da escravidao do pecado anunciando que «o Pai
vos ama» (Jo 16,27) e uniu a sua vontade humana a esse desejo divino de
modo tdo perfeito que Se deixou pregar num madeiro em vez de obrigar
alguém a render-se perante Deus. O paradoxo desse Cordeiro «manso e
humilde» (Mt 11, 29), que veio «para destruir as obras do diabo» (1 Jo 3,8),
é que as venceu suportando até ao fim a tentacdo da desconfianca no amor
do Pai. Deste modo demonstrou a grandeza do coracdao humano segundo o
desenho criador de Deus: um coracao que, com a forca do Espirito Santo, se
pode deixar moldar, pode abracar a todos e é capaz de introduzir, nas trevas
mais densas da rejeicao de Deus, a luz da confianca filial.

A nossa liberdade é real e a Trindade ama-a tanto que quer que também
nos demos forma a relacdo que Ele iniciou na Criacdao. Nem Jesus, nem o0s
que O crucificaram, nem Maria, nem Pedro, nem Judas eram meros



executores dum guido ja escrito desde a eternidade. E verdade que Deus nos
primeireia [*] e que Ele estabeleceu as regras e o sentido desse jogo que € a
nossa vida. Mas uma regra fundamental é que nés decidimos e construimos
com Ele o modo de viver na eternidade. «O Deus que te criou sem ti nao te
salvara sem ti»[7]. Ele esta sempre do nosso lado e estende-nos a sua mao,
mas ndo exercera violéncia alguma contra nenhum de nés, porque sabe que
0 dom duma relacao vivida em liberdade ilumina a nossa historia.

Juan Rego

NOTAS

[1] Cf. Catecismo da Igreja Catdlica, n. 617.
[2] Amigos de Deus, n. 68.

[3] SI 22, 26-32: «De Ti vem o meu louvor na grande assembleia; cumprirei os meus votos na
presenca dos teus fiéis. Os pobres comerao e serdo saciados; louvardo o Senhor, os que O procuram.
"Vivam para sempre os vossos coracoes”. Hao de lembrar-se do Senhor e voltar-se para Ele todos os
confins da terra; hdo de prostrar-se diante d’Ele todos os povos e nag¢Ges, porque ao Senhor pertence
a realeza. Ele domina sobre todas as nagoes. Diante d’Ele hdo de prostrar-se todos os grandes da
terra; diante d’Ele hdo de inclinar-se todos os que descem ao p6 e assim deixam de viver. Uma nova
geracao O servira e narrara aos vindouros as maravilhas do Senhor; ao povo que vai nascer dara a
conhecer a sua justica, contara o que Ele fez».

[4] Cf. Bento X VI, Enc. Spe salvi, 30.X1.2007, n. 44.
[5] Cf. Caminho, n. 969.

[6] Santo Agostinho, Confissdes X, 43.

[7] Cf. Santo Agostinho, Sermo 169, 11, PL 38,923.

[*] Neologismo utilizado pelo Papa Francisco na ex. ap. A alegria do Evangelho, 24
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13. A outra parte
da historia:

morte e ressurreicao




Que tém a ver a morte e a ressurreicdo de Cristo com a plenitude da
vida que ansiamos? A morte é o unico limite para o progresso? Porque é
tdo decisiva a ressurreicdo de Jesus? Em que consiste um novo céu e uma
nova terra?

E possivel que tenhamos visto um filme, lido um livro ou até feito um
videojogo no qual apareca o elixir da longa vida. Com esta expressao,
cunhada ha séculos, tratava-se de descrever a busca dos alquimistas por um
medicamento, também chamado de "panaceia", que permitiria ao ser
humano viver para sempre. No nosso tempo, existe uma corrente de
pensamento - chamada Transumanismo - que constitui uma versao
atualizada desta pretensdo, e que se caracteriza pela busca de trés grandes
objetivos para o aparecimento de uma humanidade perfeita: a super
longevidade, o super conhecimento e o super bem-estar; por outras
palavras, a busca de uma vida em plenitude.

Progresso vs. morte: limite ou ponto de partida?

Porque é que, apos tantos séculos de progresso, ainda buscamos fins que
continuam sem ser realizados? E evidente que o homem é um ser
insatisfeito. £ alguém que, mesmo que atinja um nivel de vida e felicidade
que possa ser considerado satisfatério, nunca se sente completamente
satisfeito: quer saber sempre mais, viver cada vez melhor e fazé-lo para
sempre. Com o desenvolvimento cientifico e tecnolégico, o conhecimento
expandiu-se significativamente, assim como a capacidade de evitar ou
combater a dor. Porém, mais cedo ou mais tarde, a existéncia terrestre
encontra um obstaculo que até agora nenhum ser humano conseguiu saltar:
a morte.

Esta apresenta-se como algo profundamente injusto, como aquilo que
nunca deveria ocorrer. E, no entanto, se sabemos algo com certeza nesta
vida, é que um dia morreremos. O nosso ser esta aberto a uma perfeicao que
é interrompida pela morte. Por essa razdo, os povos de todos os tempos e
culturas desenvolveram maneiras de lidar com o que transcende esta vida,
mostrando o sentido religioso que esta ancorado na natureza humana. As
representacoes sobre a existéncia de uma vida apds a morte sao variadas no
panorama religioso da humanidade e testemunham esse desejo humano pelo



infinito; ao mesmo tempo que nenhuma delas consegue demonstrar que € a
unica realmente verdadeira.

Neste vasto horizonte, o cristianismo irrompe com uma forca fora do
comum: afirma que houve um homem que venceu a morte como um limite;
que, vencendo a morte, obteve uma vida que dura para sempre. Esse
homem ¢é Jesus Cristo. Mas ndo se fica por ai, também afirma que Jesus
prometeu aos que vivem d’Ele e seguem o Seu exemplo o poder de
participar dessa nova existéncia que vence a morte.

Perante a morte de uma pessoa querida, costuma ouvir-se uma frase
como esta: "o seu desaparecimento constitui uma perda". A morte de um ser
humano é injusta, pois cada um é um exemplar irrepetivel e, portanto, o seu
desaparecimento do mundo supde um verdadeiro empobrecimento. Se
assim é para nos, pode-se dizer que a morte de Cristo foi o acontecimento
mais injusto da historia, porque a Sua vida, como nos chegou através dos
testemunhos do Seu tempo, mostra uma exemplaridade fora do comum, que
foi reconhecida mesmo por aqueles que tém uma visdo negativa do
cristianismo.

Voltar as raizes

Algumas pecas literarias descrevem essa busca humana como a
tentativa de retornar a um paraiso perdido, como sugere o titulo da famosa
obra de John Milton. Com isso, referem-se a varias tradi¢coes que falam de
um periodo inicial idilico da humanidade, que foi quebrado por algum
acontecimento que fez o homem perder a sua imortalidade e a sua bondade.
A histéria de alguns personagens da mitologia grega, como Aquiles, sugere
que o preco que o homem tem que pagar para ser ele mesmo e ndo um ser
indiferenciado no mundo divino é a aceitacdo da sua propria mortalidade.
No pensamento iluminista, ¢ comum encontrar a ideia de que o ser humano,
para ser ele mesmo, precisa de emancipar-se da sua origem, da sua
dependéncia de um Deus ou de um ambiente familiar que até entdo o
protegia. Valer-se a si mesmo significa perder o medo de enfrentar a morte.
As promessas da vida ap0s a morte seriam assim um retorno as origens
felizes. Recorde-se que alguns classicos literarios de épocas muito
diferentes, desde A Odisseia até a O Senhor dos Anéis, se apresentam cOmo
o retorno do heroi a casa.



A busca por uma existéncia duradoura, bem-estar e conhecimento
supremo ja foi mencionada anteriormente. Pois bem, na verdade, a fé crista
diz que exatamente isso era o que o ser humano tinha nas suas origens
remotas, quando foi criado por Deus num estado de inocéncia, que a
doutrina da Igreja chama "justica original" [1]: além da amizade com Deus,
o homem desfrutava dos dons de integridade, conhecimento,
impassibilidade e imortalidade. Foi o pecado, a desobediéncia a Deus (cf.
Gn 3,6), que causou a expulsao do paraiso e, consequentemente, a perda de
acesso a arvore da vida (cf. Gn 3,22-24). A Biblia afirma a seguir que a
historia primordial nao termina de maneira tragica, mas que o proprio Deus
se ocupa dos seres humanos, cobrindo a sua nudez com roupas
improvisadas (cf. Gn 3,21), e prometendo-lhes um futuro redentor (cf. Gn
3,15). De facto, Jesus Cristo, que Se apresenta como "o ultimo Addo" (1
Cor 15, 45), o novo comeco da humanidade, permanecendo, ao mesmo
tempo na Sua condicdo divina, assume sobre Si a condicao humana (cf. FI.
2,5- 11), com esses efeitos de mortalidade, sofrimento e exposicao a
tentacdo, e realiza na Sua vida o projeto de Deus, em plena obediéncia ao
Pai até a rendi¢ao da Sua propria vida. E gracas a esse supremo ato de amor,
vence a morte com a Sua ressurreicao, reabrindo as portas do paraiso aos
homens, que agora podem aceder novamente a arvore da vida: os
sacramentos, cuja fonte e cume é o alimento eucaristico [2]. Nele, de
alguma maneira, o Céu de Deus, o Paraiso, une-se a terra em que
habitamos, enquanto aguardamos a Sua manifestacao gloriosa prometida no
final dos tempos [3].

A ressurreicao: o mistério de Deus no mundo

A fé crista fala, portanto, de uma vida ap6s a morte que esta presente na
nossa vida de agora, de um céu que, sendo a promessa de algo
completamente novo, ndao assimilavel as categorias espacio-temporais do
nosso mundo, sera ao mesmo tempo algo que responde a um desejo
profundamente enraizado no nosso ser. E verdade que Jesus, depois da
ressurreicao, subiu aos Céus, de onde voltara; esses mesmos céus que
acolheram Maria, que foi concebida sem pecado e, portanto, participa
eminentemente do mistério do Seu Filho; mas também € verdade que esses
Céus nada mais sdao do que o mistério de Deus que, a0 mesmo tempo que €

transcendente a este mundo, estd completamente dentro dele, de modo que,



paradoxalmente, Jesus esta agora mais perto de nés do que quando
percorria os caminhos da Palestina [4].

Com a Sua ressurreicdo e a Sua promessa, Jesus introduziu no mundo
da nossa experiéncia, muitas vezes negativa, porque € marcada pelas
consequéncias do pecado nas nossas vidas (ignorancia, dor, morte, etc.),
uma nova e real esperanca, pois a existéncia e a ressurreicao de Jesus
ocorreram na nossa historia e, ao mesmo tempo, de alguma forma a
superam, porque a abrem para o que esta para além dela, na outra parte da
histéria. Essa esperanca é credivel porque Jesus deu a Sua vida, e ndao ha
nada mais credivel neste mundo do que o exemplo, que sendo de santidade
- isto €, de caridade - é simplesmente incontestavel. "Ninguém tem mais
amor do que quem da a vida pelos seus amigos" (Jo 15, 13). Por isso, o
martirio, desde o inicio do cristianismo até hoje, constitui o maior exemplo
de credibilidade e veracidade de uma fé pela qual alguém é capaz de dar a
prépria vida.

Deste modo, entende-se que a vida eterna prometida por Jesus, por um
lado, ja comecou neste mundo para o que cré e, a0 mesmo tempo, recebera
uma plenitude transfiguradora que ainda ndo podemos sonhar. "Nem olho
viu, nem ouvido ouviu, nem passou pelo coracao do homem, as coisas que
Deus preparou para os que o amam" (1 Cor 2,9). Se 0 imaginarmos com as
categorias deste mundo, poderiamos suspeitar do tédio de uma vida que
consistiria em "uma sucessao continua de dias do calendario" [5]. Mas ndo
é uma duplicacdo desta vida, mas antes de um dom surpreendente, pelo que
vale a pena dar a vida, porque amamos e confiamos em quem diz que nos
fara felizes: «Muito bem, servo bom e fiel, [...] entra na alegria do teu
Senhor» (Mt 25,21.23). Quando duas pessoas formam um projeto de vida
comum, dizem mutuamente que serdo felizes, ndo porque pensem que a
outra pessoa sera um meio de alcangar a felicidade, mas porque cuidar da
sua felicidade sera o que as fara felizes. Certamente, Deus ja é feliz como
uma comunhdo trinitaria de Pessoas; mas, ao mesmo tempo, quer fazer-nos
participar da Sua felicidade, da qual, ja esta existéncia terrena, vivida por
amor, é uma antecipacdo. Por isso, Santo Agostinho dizia que "amando o
proximo, limpas os olhos para ver Deus" [6].

Um novo céu e uma nova terra



Ver Deus exige que continuemos a ser criaturas de alma e corpo e,
portanto, que haja uma ressurreicao final, que consiste em que, sendo Deus
criador de tudo, também a matéria, 0 COSmMOS € 0S NO0SSOS COrpos,
transfigurados, podem participar da gléria divina, como de facto ja participa
a humanidade de Jesus Cristo, que existe para sempre em Deus. Trata-se de
algo muito importante para uma correta interpretacao das implicacdes do
cristianismo na sociedade, na histéria e na cultura: o "novo céu e a nova
terra” (Ap 21,1) ndo serao algo completamente diferente, mas de certa
forma, o empenho para construir um mundo melhor acompanhara o homem
na eternidade.

Portanto, o homem é pai de si mesmo [7], porque as suas decisoes o
configuram, e isso significa que a eternidade é construida com as suas acoes
neste mundo, porque as suas acoes o conformam. Por isso, ressuscitara nao
apenas um corpo em sentido puramente material, mas todo o seu ser com a
bagagem de toda a sua histéria [8]. E por isso que o convite para "viver
cada momento com a vibracao da eternidade" é tdao certeiro [9].

Nenhuma outra doutrina como a da ressurrei¢ao suscitou as ironias dos
pagaos nos primeiros séculos, como ja tinha ocorrido a S. Paulo: «Ouvir-te-
emos falar sobre isso ainda outra vez.»; «A tua grande sabedoria faz-te
perder o juizo.» (At 17,32; 26,24). No entanto, o dualismo entre matéria e
espirito, que caracterizava a cosmovisao grega, nao oferecia perspetivas de
salvacdo a partir da dimensdao material, considerada como a fonte do mal.
Também ndo satisfazem as teorias, novas e antigas, que prometem uma
reencarnagao, porque, embora parecam valorizar a necessidade de a matéria
estar presente no destino do homem, ndao parecem respeitar a identidade real
do homem na unido indissoluvel de corpo e alma.

Olhando para Cristo, pode entender-se que a promessa da ressurreicao
seja razoavel, embora nao esteja nas maos do Homem alcanca-la, uma vez
que é puro dom. Por essa razdo, o cristianismo € uma proposta de
significado que, sem resolver completamente nesta vida os enigmas que
rodeiam a existéncia, oferece uma esperanca razoavel de uma vida
imperecivel, pela qual vale a pena seguir Jesus Cristo e dar a vida por Ele.

Santiago Sanz



NOTAS
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1986.

[2] Cf. J. Ratzinger, Escatologia. La muerte y la vida eterna, Herder, Barcelona 1992, p. 150
[3] Cf. S. Hahn, A Festa do Cordeiro - Missa: o Céu na Terra, Diel, Lisboa 2012

[4] Cf. J. Ratzinger / Bento X VI, Jesus de Nazaré. Da entrada em Jerusalém a ressurreicdo, Principia,
Cascais 2011.

[5] Bento X VI, Enc. Spe salvi, 30-XI1-2007, n. 12

[6] Santo Agostinho, In Evangelium Ioannis Tractatus, 17.8.

[7] Cf. S. Gregorio de Nisa, De vita Moysis, 2,3.

[8] Cf. R. Guardini, El transito a la eternidad, PPC, Madrid 2003.

[9] S. Josemaria, Amigos de Deus, n. 239

Leituras recomendadas:

Bento XVI, Enc. Spe salvi, 30-X1-2007.

R. Guardini, EI trdnsito a la eternidad, PPC, Madrid 2003.
J. Ratzinger, Escatologia. La muerte y la vida eterna, Herder, Barcelona 1992.

P. O’Callaghan — J.J. Alviar, Breve y sencillo curso de escatologia, en www.collationes.org, Febrero
2012.

Sumario


https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20071130_spe-salvi.html
https://www.collationes.org/recurso/475/483/breve-y-sencillo-curso-de-escatologia

opusdei.org

14. O Bem e o Mal:
a ordem moral




A natureza possui uma finalidade e uma ordem proprias, com as suas
leis, ritmos e ciclos. Esta ordem interna, a Moral, é como uma “gramatica”
que devemos aprender e respeitar se nos quisermos relacionar
adequadamente com a natureza.

O que se designa por «consciéncia ecologica» cresce dia para dia.
Damo-nos conta que o ambiente ndao consegue aguentar tudo, e é facil
darmo-nos conta dos efeitos negativos quando se maltrata o ambiente
natural. Hoje ninguém pde em causa a necessidade de cuidar melhor a casa
comum. Por isso, quando alguém prejudica o ambiente para conseguir os
seus interesses, isso € considerado como um ato de egoismo, uma injustica,
e ao fim e ao cabo, um mal moral. Nao devemos servir-nos da natureza de
qualquer maneira porque, entre outras coisas, estariamos a comprometer o
seu futuro.

Gracas a experiéncia e ao estudo do meio natural, reconhecemos que a
natureza tem uma finalidade e uma ordem interna préprias — com leis,
ritmos e ciclos -. Essa ordem interna € como que uma “gramatica” que
devemos aprender a respeitar se quisermos estar de bem com a natureza.
Com palavras de Bento XVI, «o ambiente natural ndo € apenas algo
disponivel ao nosso gosto, mas obra admiravel do Criador e tem em si uma
“gramatica” que aponta finalidade e critérios para um uso inteligente, nao
instrumental e arbitrario» [1]. Compreendemos assim que a propria
liberdade nao é absoluta e é medida pelo respeito dessa ordem inscrita na
natureza. Trata-se também de um dom recebido, pois sabemos que nao
fomos nés que cridmos nem o mundo nem a ordem interna que possui. E
uma dadiva que devemos cuidar de forma inteligente.

Uma “gramatica” para o ser humano

Neste contexto, tem sentido que nos detenhamos a pensar numa
realidade: os seres humanos nao sao um elemento artificial deste mundo,
ndo nos criamos a nés proprios nem estamos neste ambiente concreto — o
mundo — por decisdao da nossa liberdade. Fazemos parte da criacao. E se
assim €, ndo sera coerente que o ser humano possua também uma ordem e
finalidade internas, como que uma “gramatica” intrinseca que o orienta para
um objetivo que alcancara de um modo inteligente e livre?



Entendemos que existe um modo adequado de cuidar da saude do corpo
para proteger a vida humana. Nem tudo o que nos parece bom
necessariamente faz bem a saude; nem todos os cogumelos sdo comestiveis.
Mas no ser humano existem outras coisas para além do cuidado com a
saude. No nosso coracdo, encontramos um desejo irresistivel de felicidade.
Gracas a fé, os cristdaos sabem que foram feitos a imagem e semelhanca de
Deus que “é amor” (1 Jo 4, 8), e por consequéncia, sabem que a felicidade
tem uma relacdo com o amor verdadeiro, e ao fim e ao cabo, com Deus. Na
realidade, é algo que ndo é alheio a ninguém porque a experiéncia mostra
que todos temos no nosso intimo o desejo de amor recebido e dado. Dito em
termos graficos, «o nosso coracdao sempre se dirige para alguma diregdo: é
como uma bussola a procura da orientacdo certa. Podemos inclusivamente
compara-lo com um iman: necessita de aderir a alguma coisa» [2].

Muitas propostas, muitos caminhos

Em que consiste a felicidade? Nas riquezas, no prazer, nas diversoes, no
éxito profissional, no amor? E qual o bom caminho para chegar a ela? Hoje
em dia muitos afirmam com todo o atrevimento que ndo existe uma verdade
acerca da bondade ou maldade do atuar tendo em vista a exceléncia
humana. O que existe sdo as verdades de cada individuo, «que consistem na
autenticidade com o que a pessoa sente dentro de si, validas apenas para si
mesmo, e que ndo se podem propor aos outros com a pretensdo de
contribuir para o bem comum» [3]. Assim, a “gramatica” do amor e da
felicidade humana, isto é, uma verdade maior acerca do atuar moral que
orienta a vida pessoal e social no seu conjunto em direcao a uma vida com
sentido nao existiria e é vista com suspeicao [4].

Contudo, verificamos que, embora toda a gente procure a felicidade, ha
muita infelicidade neste mundo. Isso é entendido por todos como um mal,
isto é, como privacao do bem adequado ao ser humano. Nem tudo o que as
pessoas amam e estimam ser a chave da felicidade o é na realidade, nem
todos os caminhos que parecem levar a felicidade chegam a ela: as
aparéncias e as miragens abundam. Por exemplo, é frequente por a
felicidade nos prazeres, no bem-estar fisico ou na posse e fruicio das
riquezas, e orientar a conduta nesse sentido. Contudo, muitas pessoas de
todos os tempos que tentaram e conseguiram uma vida de prazer, bem-estar



e riquezas afirmam do mais fundo do coracdo que sdo infelizes. Nao era
essa a sua verdade do que seria bom para eles? E as obras com que
tentavam chegar a felicidade ndo eram moralmente boas, ja que era essa a
sua verdade?

Se a moralidade fosse algo subjetivo, que muda em func¢do das pessoas,
épocas e sociedades, nao haveria inconveniente em voltar a permitir, por
exemplo, a escravatura segundo os lugares e circunstancias. SO o pensar
nisso produz repulsa, e no entanto a imoralidade da escravatura é uma
verdade moral que se alcancou para a humanidade depois de se vencerem
fortes resistéencias de uma razdo obscurecida por poderosos interesses
pessoais e coletivos.

De uma outra perspetiva, a experiéncia de qualquer pessoa que sofre na
sua propria carne os estragos causados pelo mal moral pode servir para
captar que existe uma ordem moral ndo subjetiva. Como explicar
racionalmente a quem perdeu o emprego e o seu sustento e o da sua familia
por uma calunia, que na realidade caluniar ndo é objetivamente mau? Como
convencé-lo de que é mau para ele ou para ela, mas que pode ter sido
moralmente bom para quem urdiu a calinia porque agora é mais feliz, ou
que dai veio bem para outras pessoas?

Uma intuicdao brota do mais profundo do ser: é desumano que ndo haja
uma verdade objetiva acerca do bem e do mal tendo em vista o ser humano
e o desejo do seu coracao. «Chega sempre um momento em que alma nao
pode mais, ndo lhe bastam as explicacdes habituais, ndo o satisfazem as
mentiras dos falsos profetas» [5]. O que afasta o ser humano do caminho
que leva a autentica felicidade causa-lhe dano, e por isso é um mal moral.
Pelo contrario, o que o leva por essa senda é um bem. Todas as pessoas tém
diante de si a tarefa de aprender a distinguir a verdade acerca do bem e do
mal no que se relaciona com o amor e a felicidade, e atuar em
consequéncia: é o desafio de descobrir a ordem moral ou, com outras
palavras, a “gramatica” do amor e da felicidade.

Quem conhece a ordem moral que leva a felicidade humana?

Cada pessoa tera que encontrar e percorrer o caminho da felicidade com
liberdade, através da sua prépria consciéncia. Contudo, seria frustrante que



tivéssemos de comecar do zero na procura do caminho que leva a
felicidade. Gracas a Deus, a lei natural encontra-se «presente no coracao de
todos os homens e estabelecida pela razdao» [6]. E ¢é algo a que todos temos
acesso direto porque faz parte da nossa natureza. Para além disso, ninguém
é uma ilha, e a reflexao sobre o que torna uma vida humana conseguida e
excelente — sobre como conseguir a felicidade — é muito antiga. Cada
pessoa conta com as forcas da razdo e do coracdo para essa procura, mas
para sermos realistas, também somos conscientes de que, com frequéncia, a
inteligéncia se obscurece e a vontade se dobra, vitima dos interesses
proprios e das paixdes que deformam a verdade. Nao é facil dar com a
auténtica ordem moral que conduz a plenitude humana. Ergue-se um clamor
de vozes com propostas muito dispares, vozes com um atrativo inegavel,
mas que nem sempre transmitem a verdade. Como orientar-nos?

Se alguém quiser distinguir um bom vinho de outro de ndo tao boa
qualidade, podera orientar-se pelo que dizem os provadores conceituados,
por aqueles que gracas a sua experiéncia e estudos conseguiram uma tal
mestria para detetar as qualidades de um vinho. Na ordem moral acontece
algo parecido. Como dizia S. Tomas de Aquino, «aquele que se comporta
retamente em tudo possui um juizo reto acerca dos casos singulares.
Enquanto o que padece de falta de retiddo nao é tao fiavel ao julgar: quem
esta desperto julga retamente quando esta desperto tanto como outro que
dorme; enquanto quem dorme ndo tem juizo reto nem sobre si mesmo nem
sobre os outros. Por conseguinte, as coisas ndo sao como se apresentam
aquele que dorme, mas sim se apresentam aquele que esta desperto» [7].

O grande tesouro que 0s cristaos possuem para dar a toda humanidade é
que, gracas a fé, receberam uma buissola e um mapa incomparaveis acerca
da ordem moral que permite encontrar o caminho do amor e a felicidade. E
uma ordem criada por aquele que tem o “copyright” do amor e da
felicidade: o proprio Deus, autor do ser humano e do mundo. Em Jesus
Cristo, o Filho de Deus feito homem, Deus «manifesta plenamente o
homem ao proprio homem e descobre-lhe a sublimidade da sua vocacao»
[8]. A vida de Jesus — o Evangelho — interage com as intuicoes e
experiéncias do coracdo humano. Nao é apenas uma orientacdo magnifica
sobre o amor e a felicidade verdadeiras, mas sobretudo o exemplo e a
sabedoria de Jesus, que ensinou e percorreu o caminho da felicidade e nele



acompanha todas as pessoas chamadas a vida: «dei-vos exemplo para que
como eu fiz convosco, também o facais vos (...). Se compreenderdes isto e
o fizerdes, sereis bem-aventurados» (Jo, 13, 17).

As verdades sobre a ordem moral cuja revelacdo foi plenamente
realizada em e por Jesus Cristo, foram recebidas e guardadas ao longo dos
séculos através do magistério do Papa e dos outros sucessores dos apostolos
- 0s bispos -. A sua missdo consistiu em guardar o depésito da fé e da moral
recebidas de Jesus Cristo, e em transmiti-lo incolume de geracdo em
geracao. Assim, a Igreja apresenta ao mundo uma “gramatica” do
comportamento humano, e fa-lo apesar das fortes pressoes de que é alvo em
cada época para mudar esses ensinamentos. E isso que podemos ver com
toda a clareza nos nossos dias, por exemplo no que diz respeito ao
matrimonio, ao amor e a sexualidade.

Além dos ensinamentos do Magistério, a Igreja oferece, antes de mais, o
testemunho incomparavel da vida de milhares e milhares de homens e
mulheres que, ao longo da histéria, se esforcaram por viver conforme a essa
ordem moral. Sdo pessoas que alcancaram uma exceléncia humana de vida
— um amor e uma felicidade tais — que causa admiracdo ao mundo e é
impossivel negar. Sem esquecer a miséria que resulta da incoeréncia com a
vida de Cristo de muitos cristdos, a Igreja é uma “fabrica” muito
reconhecida de pessoas santas, como Santa Teresa de Calcuta, Sao
Maximiliano Kolbe, ou a recém-beatificada Guadalupe Ortiz, cujas vidas
demonstram a solidez e a profunda humanidade da ordem moral vivida e
ensinada por Jesus Cristo. Quem tiver inquietacdes pela questdo ética nao
deveria desprezar o facto de que a ordem moral que o cristianismo propoe é
a mais provada, e durante mais tempo, em numerosas culturas do mundo,
dando mostras da sua capacidade de estabelecer conexao com o coracao
humano em ambientes extraordinariamente diferentes entre si.

Por ultimo, quando a Igreja se pronuncia sobre questoes relativas a
convivéncia humana, por exemplo sobre algumas leis, fa-lo apenas se estao
jogo a dignidade do ser humano, a justica ou outros bens morais
importantes. A Igreja nunca pretende usurpar a justa autonomia das
realidades temporais nem impor o que ela pensa a quem ndo partilha a sua
fé. Participa no dialogo social apresentando a sua experiéncia ética porque a



histéria da humanidade demonstra que a razdao humana «deve purificar-se
constantemente, porque a sua cegueira ética, que deriva da preponderancia
do interesse e do poder que deslumbram, é um perigo que nunca se pode
rejeitar totalmente» [9]. O que a Igreja deseja é «servir para a formacao das
consciéncias na politica e contribuir para que cresca a percecdo das
verdadeiras exigéncia da justica e, ao mesmo tempo, a disponibilidade para
atuar conforme ela, mesmo quando isso estivesse em confronto com
situacOes de interesses pessoais» [10].

Xx ok ok

Hoje em dia é facil uma pessoa aperceber-se do apelo a cuidar de si e do
mundo que nos rodeia. Na realidade, esse apelo esta relacionado com a
vocacdo para o amor e para a felicidade que é proprio do ser humano. Quem
quiser levar a sério esse desejo podera encontrar no Evangelho de Jesus
Cristo, que ecoa na sua Igreja, uma orientacao clara, uma “gramatica”
adequada para estabelecer um dialogo com o coracao humano e com o
mundo que nos rodeia, na procura da auténtica felicidade.

Gregorio Guitidn
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15. Forcas invisiveis:
0s anjos, o demonio
e o inferno




Os anjos aparecem como "espiritos destinados a um servigo" (Hb 1:14)
que se pode resumir em duas agoes: louvar a Deus incessantemente e
cuidar dos homens, exercendo assim uma participagdo na providéncia
salvifica de Deus.

Hoje em dia somos facilmente levados a pensar que existe apenas o que
se enquadra na nossa experiéncia, que o mundo verdadeiramente real é
constituido pelo que se vé e se toca, direta ou virtualmente, através do ecra
de um dispositivo. Ao mesmo tempo, percebemos que existem coisas que
acontecem neste mundo que é muito dificil que se devam apenas a causas
visiveis e experimentaveis, dada a sua entidade fora do comum. Por outras
palavras, acontecem coisas visiveis e tangiveis que tém a sua origem em
algo que ndo se vé nem se toca. E isso, tanto para o bem como para o mal.
No primeiro caso, comentamos: isto ndao € humano, é divino, ou seja, é
super-humano, bom demais para ser apenas humano (por exemplo, um
milagre); no outro caso, dizemos: isto é diabolico, isto é, é muito mau para
se dever tnica e exclusivamente ao poder de um individuo (por exemplo,
um assassinato brutal). Nos dois casos, pensamos que sem uma forga sobre-
humana, certas acdes ndo se podem realizar.

Seres puramente espirituais

A crenca na existéncia de forcas invisiveis tem sido um desafio para a
razao humana desde sempre. Na nossa sociedade avancada, quando parece
que é uma crenca destinada a desaparecer devido ao seu suposto carater
mitico e simbdlico, misteriosamente reaparece de maneiras diferentes na
cultura (no cinema ou na literatura) e até mesmo nos testemunhos de
pessoas que narram factos portentosos que atribuem a seres que estdo para
além da nossa percecdo sensivel (que se pode aplicar tanto a oracdo de
intercessdao, como as praticas esotéricas ou ao espiritismo).

Um conhecido exegeta do século passado afirmou, na sua tentativa de
desmitificar o Novo Testamento para tornar o homem contemporaneo mais
credivel, que ndao podia acender a luz elétrica ou ouvir radio e continuar a
acreditar no mundo dos anjos e dos demonios. Que diria se tivesse
conhecido a internet, as redes sociais e os smartphones? O avanco
tecnoldgico, que nos permite dominar cada vez mais 0s nossos limites



espacio-temporais, € algo que nos distancia ou talvez nos aproxima do
mundo puramente espiritual? Que diz a fé crista sobre tudo isto?

Perante semelhante questdo, a primeira coisa é admitir claramente que,
embora seja necessario afirmar a existéncia de Deus para dar razdo da
existéncia do mundo, pois que Ele o criou, 0 mesmo nao se pode dizer de
outros seres, embora sejam superiores a nés. Baseado no facto de que
somente Deus é Criador, o cristianismo descartou desde o inicio a ideia de
divindades intermédias como se Deus, que é espirito puro, ndo pudesse ter
nenhuma relacdo com o que esta distante d’Ele, ou seja, o material.

De qualquer forma, embora s6 Deus seja necessario, o cristianismo, que
compartilhava elementos de outras visdes de mundo, conseguiu
gradualmente encontrar uma explicacdo racional para a existéncia de seres
puramente espirituais. Neste ponto, a reflexdo de S. Tomas foi de grande
ajuda, pois na época patristica causou muitas controvérsias. Gracas a sua
metafisica do ser, o Aquinate conseguiu explicar que é possivel que existam
seres criados puramente espirituais 1), Alguns podem pensar que isso ja
ocorre completamente na alma humana, mas o homem tem uma natureza
que também é corporal. Assim como existem seres puramente materiais na
criacdo de Deus, e outros compostos de matéria e espirito, € muito
conveniente, de acordo com o principio da ordem do universo e da
perfeicdo da mesma criacdo, que existam seres criados puramente
espirituais [2.

A mediacao para chegar a Deus

Na realidade, estas reflexdes tém o seu ponto de partida e de chegada na
narracao biblica da Histéria da Salvacdo, na qual aparecem junto a Deus, o
unico Senhor e Criador, outros seres cuja forca e influéncia, positiva ou
negativa, se fazem notar neste mundo. Os anjos aparecem como "espiritos
destinados a um servico" (Hb 1,14), que se pode resumir simbolicamente
em duas atividades: cantar e voar 3], Eles cantam, ou seja, louvam a Deus
incessantemente, constituindo os coros celestiais aos quais a liturgia da
Igreja se une de varias maneiras. Portanto, ndo é de surpreender que,
quando a dimensao liturgico-sacramental da fé é desvalorizada, a doutrina
dos anjos seja posta de parte. Por outro lado, os anjos voam, ou seja, sao



enviados por Deus para cuidar dos homens, exercendo assim uma
participacdao na providéencia salvadora de Deus. Assim, o Novo Testamento
mostra-no-los a acompanhar os momentos mais importantes da vida de
Cristo e da Igreja nascente. De modo analogo, guardam a vida de cada
pessoa e instituicdao, dai que a tradicao cristd fale da existéncia de um anjo
da guarda. 4. A visdo cristd, entdo, é caracterizada pela mediacdo: a
grandeza do Criador é demonstrada precisamente pelo facto de que o Seu
projeto esta pensado para ser cumprido com a ajuda das Suas criaturas
livres. E quanto mais elevadas, mais serdo participantes do Seu governo
sobre a criacdo. Também experimentamos que é mais facil fazer as coisas
diretamente do que convencer os outros a fazé-las livremente, mas isto é um
sinal de maior perfeicdo, como mostra, por exemplo, a experiéncia do
governo numa familia ou em instituicdes de varios tipos.

Por tudo isto, entende-se que 0s anjos, cOmo seres pessoais e livres,
tiveram, por assim dizer, a sua propria historia, da qual a Biblia nos diz de
maneira concisa que alguns se rebelaram contra Deus para sempre [°]. Na
realidade, a existéncia do diabo e seus sequazes, confirmada pela Igreja
desde o inicio e confirmada nos nossos dias em varias ocasides pelo Papa
Francisco ¢!, constitui o rosto oculto de uma mensagem de esperanca: o
mal que todos vemos no mundo, e ndo apenas o que é produzido por outros,
mas também o que nds mesmos cometemos, é algo que nos ultrapassa e
que, em certo sentido, provém de um principio que esta mais além ("nao
nos deixeis cair em tentacdo mas livrai-nos do mal") e, ao mesmo tempo,
que ndo é divino e, portanto, ndo € origindrio, ndo é necessario. Como se
sabe, as historias de tantas tradi¢Oes culturais tentam explicar a origem do
bem e do mal que existe no nosso mundo - e dentro de nos - e, para isso,
recorrem a uma oposicao originaria de principios contrarios. Isso significa
que o mal é tdo radical como o bem, que sempre esteve, esta e estara al e
que, finalmente, ndo pode ser sanado. Isso inevitavelmente leva a uma visao
desesperada do ser humano 1.

O cristianismo diz, no entanto, que apenas o bem € originario e que a
existéncia do mal, que ninguém pode negar, foi o resultado do uso
distorcido da liberdade das criaturas, em primeiro lugar, das angelicais.



E por isso que experimentamos fortemente o poder do mal no mundo e
na Historia, de uma maneira que as vezes parece invencivel. O anuncio
esperancado cristdo é a afirmacdo de que Deus pos um remédio, que o
proprio Deus assumiu esse mal no Seu Filho, encarnado e morto numa cruz,
para que todos os que se unem a Ele possam vencé-lo, associando-se ao
triunfo pascal da Sua ressurreicdo. Esse triunfo, apos a Ascensdo de Jesus
Cristo ao céu, mostra-se na histéria com frequéncia pequeno e vulneravel, e
até invisivel, mas é real, cresce misteriosamente e somente no final se
mostrara em todo o seu esplendor. O proprio Deus ndo deixa de oferecer
manifestacOes visiveis do Seu poder na Sua providéncia salvifica na
histéria, através dos sacramentos, a efusao das Suas multiplas gracas que
atuam de maneira mais ou menos oculta, mas real, na vida das pessoas,
servindo-se do concurso de anjos, dos santos e de tantas pessoas.

Misericordia e inferno

Se Deus é tdo bom e misericordioso que toma a iniciativa de curar as
Suas criaturas, porque nao faz o mesmo com 0s anjos caidos? Parece uma
contradicdo falar em cura e apoiar, como a Igreja faz, a existéncia do
inferno como um castigo perpétuo para os demonios e para todos aqueles
homens que morrem afastados de Deus. Parece que o inferno implica
eternizar o que exatamente a fé crista diz que ndo é eterno, mas tem uma
origem na histdria. Se o mal comecou, supde-se que ele também tenha um
fim, de modo que, no final, como diz S. Paulo, "Deus seja tudo em todos"
(1Cor 15,28). De facto, ja desde Origenes, nao faltaram dentro da Igreja em
tempos diferentes, também nos nossos dias, vozes que, inspiradas pelas
palavras de S. Paulo, surgiram para sugerir uma reconciliacao universal no
final dos tempos. Se Deus é misericordioso, como pode permitir que as
pessoas sejam condenadas para sempre longe d’Ele?

No entanto, algo dentro de nds nos diz que a vida das pessoas, humana
ou angélica, desfruta de um dom inestimavel, que é a liberdade, um dom
que o proprio Deus deu e ndo pode tirar sem violentar a natureza do que Ele
mesmo criou. Nao pode ser que Deus nao leve a sério a liberdade das Suas
criaturas. E, ao mesmo tempo, dentro de nos existe um forte sentido de
justica, que clama que o impenitente mal cometido ndo fique impune 8/;
algo nos diz que a imoralidade nao pode triunfar, como infelizmente



acontece tantas vezes na historia do nosso mundo, onde nao se faz sempre
justica, mais ainda, sdo cometidas auténticas injusticas que sao parte desse
mal de que estamos a falar. Se Deus é realmente Deus, omnipotente e bom,
ndo pode tratar da mesma maneira aqueles que se comportaram de acordo
com o bem e aqueles que persistiram sem arrependimento em cometer
males terriveis [°]. Esta é uma conviccdo das grandes tradicdes religiosas da
humanidade: que Deus é remunerador. Certamente o castigo tem um claro
proposito medicinal nesta terra, mas quando termina o tempo para entrar na
dimensdao definitiva da existéncia, também termina o tempo do
arrependimento, ja que a decisao se fez de alguma maneira eterna: aqui esta
o enorme poder da liberdade.

O cristianismo, um dualismo de liberdades

De facto, estamos, afinal de contas, perante o mistério da liberdade,
tanto de Deus como das Suas criaturas. Deus criou livremente, sem
restricoes, de modo que a existéncia de criaturas é fruto de uma livre
vontade divina de amar e ser amado. Um fil6sofo moderno explicou como
precisamente a omnipoténcia se manifesta de um modo maior na criacao de
seres livres [1%, E um risco que Deus quis correr, como disse S. Josemaria
(111" borque a liberdade das Suas criaturas é real e a prova disso é que
podem escolher ndao apenas ndao amar, mas até odiar o seu Criador, e isso
nao apenas por um periodo de tempo, mas também para sempre. Por essa
razdo, Bento X VI falou da nossa liberdade como "omnipoténcia invertida"
[12]' O homem é realmente dono da sua liberdade e pode optar por usé-la
para o odio e a destruicao.

Por essa razdo, é verdade que o cristianismo, em certo sentido, é um
dualismo, pois sustenta que a Historia é palco de um drama, de uma luta
entre 0 bem e o mal, entre a graca e o pecado. No entanto, nao diz que
ambos 0s poderes sao da mesma categoria, mas que um deles permite que o
outro exista sem aniquild-lo. E, como Ratzinger diz, um dualismo de
liberdades ou existencial, mas de forma alguma um dualismo ontol6gico
[13]. Apenas o bem é originario.

Comecavamos afirmando que para muitos existe apenas 0 que €
experimentado através dos sentidos. Sugeriamos também que talvez os



nossos avancos tecnologicos expressem, de alguma forma, uma
aproximacao de uma condicdo de vida que excede os limites de tempo e de
espaco da nossa condicdo neste mundo. Como tentamos demonstrar, a
existéncia de forcas invisiveis leva-nos a considerar que, em virtude da
nossa espiritualidade, que inclui o grande dom da liberdade, ndo estamos
necessariamente ligados ao mundo de uma experiéncia visivel, mas caduca,
mas que possuimos um ser aberto a um mundo que também € real, mas
mais amplo, o mundo da esperanca. Essa realidade manifesta-se aos olhos
da fé, entrelacada com este mundo, onde o bem e o mal convivem e
crescem juntos - como o trigo e o joio da parabola de Jesus (cf.Mt 13,24-30)
- e que sera plenamente manifestado no final da Historia, quando chegar o
tempo da colheita e o Senhor do mundo julgar com misericordia as Suas
criaturas livres.

Santiago Sanz
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natureza, e a natureza composta desta forma ndo é o seu proprio ser, mas o ser é o seu ato. Portanto, a
propria natureza se relaciona com o seu ser como a poténcia com o ato. Portanto, suprimida a
matéria, e supondo que a forma subsista sem matéria, a relacdo da forma com o seu préprio ser ainda
permanece, tal como a poténcia esta relacionado com o ato. Este tipo de composicdo é o que deve ser
entendido nos anjos [...]. Em Deus, porém, ser e aquilo pelo qual é ndo sdo coisas diferentes, como
demonstrado. Portanto, somente Deus é um ato puro» (S. Tomas de Aquino, STh, I, q. 50, a.2, ad 3).

[2] Cf. S. Tomas de Aquino, STh, I, q. 50, a. 1; q 51, a. 1.



[3] Estas expressoes encontram-se em J. Ratzinger, Allgemeine Schépfungslehre , Regensburg 1976,
pp. 61-64.

[4] "Ninguém pode negar que cada fiel tem ao seu lado um anjo como protetor e pastor para conduzir
a sua vida" (S. Basilio, Contra Eunomio, 3,1).

[5] Cf. Catecismo da Igreja Catdlica, n. 391-392.

[6] «Nao aceitaremos a existéncia do diabo se insistirmos em olhar a vida apenas com critérios
empiricos e sem sentido sobrenatural. Precisamente, a convicgdo de que este poder maligno esta entre
nés é o que nos permite entender porque as vezes o mal tem tanta forca destrutiva. E verdade que os
autores biblicos tinham uma bagagem conceptual limitada para exprimir algumas realidades e que no
tempo de Jesus, por exemplo, uma epilepsia poderia ser confundida com a posse do diabo. No
entanto, isso ndo nos deve levar a simplificar tanto a realidade, dizendo que todos os casos narrados
nos Evangelhos eram doencas psiquicas e que, em tltima andlise, o diabo ndo existe ou ndo atua. A
sua presenca esta na primeira pagina das Escrituras, que termina com a vitoria de Deus sobre o diabo.
(cf. Papa Francisco, Meditagdes matutinas, 11-X-2013). De facto, quando Jesus nos deixou o Pai-
Nosso, quis que acabassemos a pedir ao Pai que nos livrasse do Mal. A expressdo la usada nao se
refere ao mal em abstrato e a sua traducdo mais precisa é "o Mau". Indica um ser pessoal que nos
assedia. Jesus ensinou-nos a pedir diariamente essa libertagcdo, para que o seu poder ndo nos domine”
(Papa Francisco, Exort. Ap., Gaudete et exsultate , 19 de marco de 2018, 160).

[7] Cf. Bento XVI, Audiéncia Geral, 3 de dezembro de 2008.

[8] «Ha algo na prépria consciéncia moral do homem que reage a perda de tal perspetiva: O Deus que
€ Amor ndo é também justica definitiva? Pode Ele admitir que estes crimes terriveis fiquem
impunes? A pena definitiva ndo é de alguma forma necessaria para obter o equilibrio moral na tao
complexa histéria da humanidade? Nao é o inferno, em certo sentido, "a tltima tdbua de salvacao"
para a consciéncia moral do homem?» (Jodo Paulo II, Atravessar o limiar da esperanga, Planeta,
Lisboa 1994).

[9] «Pode haver pessoas que destruiram totalmente em si o desejo pela verdade e a disponibilidade
para o amor. Pessoas em quem tudo se tornou uma mentira; pessoas que viveram para 6dio e que
pisaram o amor nelas mesmas. Esta é uma perspetiva terrivel, mas em alguns casos da nossa prépria
histéria podemos distinguir com horror figuras deste tipo. Nesses individuos, ndo haveria ja nada
remediavel e a destruicdo do bem seria irrevogavel: é isto que se indica com a palavra inferno»
(Bento XVI, Enc. Spe salvi , 3-X-2007, n. 46).

[10] Cf. S. Kierkegaard, Diario, vol. 1, VII A 181 (edicdo de C. Fabro, Morcelliana, Brescia 1962,
pp. 512-513).

[11] "Deus quis que fossemos Seus cooperadores, quis correr o risco da nossa liberdade" (S.
Josemaria, Cristo que passa, n. 113); cf. Ib., «As riquezas da fé», em Los domingos de ABC, 2-XI-
1969, pp. 4-7.

[12] Bento XVI, Mensagem Urbi et orbi, 25 de dezembro de 2012.

[13] Cf. S. Sanz, Joseph Ratzinger e a doutrina da criagdo. Os apontamentos de Miinster de 1964
(II). Alguns tépicos fundamentais, «Revista Espafiola de Teologia» 74 (2014), pp. 201-248 [231].
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16. Entre Deus e eu?
Liturgia e sacramentos




A centralidade de Jesus Cristo na nossa vida adquire o seu sentido mais
pleno e real na celebracdo liturgica, onde Deus Se deixa «tocar» por nos e
nos comunica o hoje da sua salvacgao.

Os cristdos acreditam em Jesus Cristo, o Filho de Deus, que morreu e
ressuscitou por todos e cada um de nos, inserindo-Se nos
acontecimentoshumanos para fazer deles uma histéria de salvacdo. So
podemos chegar a Deus Pai tornando-nos irmaos de Cristo pela agua e pelo
Espirito, seguindo — de coracdo — os seus gestos e as suas palavras.

Sentindo profundamente esta realidade, Paulo VI proferiu, perante uma
multiddo reunida em Manila — naquela que foi a viagem mais longa do seu
pontificado —, estas palavras comoventes, que sao um elogio inflamado a
Cristo, que lhe brotou do coracdo: «Nunca me cansarei de falar sobre Ele;
Ele é o pao e a fonte de agua viva, que satisfaz a nossa fome e a nossa sede;
Ele é o0 nosso pastor, 0 nosso exemplo, o nosso conforto, o nosso irmao. Por
noés falou, realizou milagres, instituiu um novo reino em que os pobres sao
bem-aventurados, a paz € o principio da convivéncia, os puros de coracao e
aqueles que choram sdo exaltados e consolados, os que tém fome de justica
sdo saciados, os pecadores podem alcancar o perddo e todos sdo irmaos.
Jesus Cristo! Recordai: Ele é o objeto perene da nossa pregacao; o nosso
desejo é que o seu nome ressoe até aos confins da Terra e pelos séculos dos
séculos» [1].

O facto de o nuicleo do cristianismo ser a pessoa viva de Jesus, o
Crucificado-Ressuscitado, convida-nos a conectar a logica da nossa
identidade e da nossa vida com Cristo que morreu e ressuscitou, e a
perceber que toda a nossa existéncia carrega, dia apos dia, uma marca da
Pascoa. Para entendermos esta afirmacdo tdo profunda, teremos de prestar
uma atencdo especial a pessoa de Cristo na sua relacao intima com o
mistério litargico.

«Tocar» a Cristo na liturgia

Em certa ocasido, Sao Josemaria recordava que «um bispo muito santo,

numa das suas inimeras visitas de catequese a sua diocese, perguntava as

criancas porque € que, para amar a Jesus, era preciso recebé-lo
frequentemente na comunhdo. Nenhum deles acertava na resposta.



Finalmente, um ciganinho respondeu: “Porque, para O amar, temos de Lhe
tocar!”» [2]. Esta crianca destacava, sem querer, uma questdo central: o
tocar a Cristo, que é onde, quando e como o cristdo pode ter a sua
experiéncia pessoal do Ressuscitado. Porque, para vivermos como filhos no
Filho, além de sabermos conceptualmente quem é Jesus, temos de Lhe
«tocar», tem de existir a possibilidade de termos com Ele uma relacao real.
Mas isto é viavel? Com que realismo?

«Experiéncia» significa, neste contexto, conhecer e sentir Cristo vivo.
Na Igreja, refletir sobre esta experiéncia é essencialmente falar da sagrada
liturgia, como lugar privilegiado para viver essa paixdo pelo divino que para
0os cristdos nao € opcional nem irrelevante, ja que, para Ssermos
contemplativos no meio do mundo, temos de crescer ao calor da Palavra de
Deus e da liturgia.

Experienciar o «hoje» da salvacao

Quer dizer que é possivel «tocar» em Cristo hoje, depois da sua
ascensao ao céu? Para respondermos a esta pergunta, recorramos a uma
passagem do Livro do Exodo, onde se refere o desejo de Moisés de ter uma
experiéncia mais intima de Deus: «Moisés disse: “Mostra-me a tua gloria”.
E Deus respondeu: “Farei passar diante de ti toda a minha bondade (...),
mas tu ndo poderas ver a minha face, pois 0 homem ndo pode contemplar-
Me e continuar a viver”». Sendo Deus infinito, é impossivel para o homem
abarcar a sua exceléncia; no entanto, o Senhor acrescenta: «Quando a
minha gléria passar, colocar-te-ei na cavidade do rochedo e cobrir-te-ei com
a minha mao, até que Eu tenha passado. Retirarei a mao, e poderas entao
ver-Me por detras» (Ex 33, 18-23). A participacdo nas acoes sagradas da
Igreja é comparavel aquela cavidade, a partir da qual se contemplam as
espécies sagradas, que — sem serem as costas de Deus — sdo o0 sacramento
do seu verdadeiro Corpo e do seu verdadeiro Sangue.

Outro texto que recolhe uma experiéncia significativa é a passagem da
hemorroissa. Esta mulher toca a orla do manto de Cristo com fé e a forca do
Senhor cura-a da sua doenca prolongada. E interessante que a imagem que
o Catecismo da Igreja Catolica escolhe para colocar no inicio da exposicao
sobre a liturgia e os sacramentos seja a mais antiga representacao da
hemorroissa, que se encontra nas catacumbas de Sdao Marcelino e Sao



Pedro. Porque se escolheu esta imagem? Porque os sacramentos da Igreja
prosseguem, na atualidade, a obra de salvacao que Cristo realizou durante a
sua vida terrena. Os sacramentos sao como for¢as que saem do Corpo de
Cristo para nos darem a vida nova do mesmo Cristo [3]. Santo Ambrdsio
comentava esta realidade em termos muito vivos e realistas: «Oh Cristo, a
quem encontro vivo nos teus sacramentos!» [4]. As palavras-chave desta
frase sdo «vivo» e «sacramentos». A primeira refere-se a comparéncia do
Ressuscitado, a sua presenca real, a segunda alude as celebracdes littrgicas;
e Ambrosio liga as duas realidades com o verbo «encontrar». Nas
celebragoes, da-se um encontro entre Cristo e a Igreja; desse modo, é
possivel experienciar, aqui e agora, o proprio poder divino do Filho de
Deus, que, transcendendo a distancia geografica e temporal, salva 0 homem
por inteiro quando a Igreja celebra a liturgia de cada um dos sacramentos.

Nos sacramentos, vemos materialmente agua, pao, vinho, azeite, a luz, a
cruz, etc., observamos gestos e escutamos palavras. Sdo gestos e palavras
que Jesus, ao tomar a nossa natureza — ao encarnar —, assumiu para Se fazer
presente através deles, a fim de continuar a curar, a perdoar e a ensinar [5].
E uma légica que custa a entender, como custou a Filipe, e por isso o
Senhor tem de o ajudar com uma repreensao carinhosa: «Filipe, quem Me
veé, vé o Pai» (Jo 14, 9). E isto ndo é algo que Cristo decida, mas algo que
Cristo é: o facto de Ele ser o grande sacramento ndo resulta da sua vontade,
mas do seu ser, da sua ontologia. Derivadamente, a Igreja é sacramento de
Cristo e os sacramentos sao sacramentos da Igreja.

Ha quem diga, pedagogicamente — e a imagem tem as limitacOes de
qualquer exemplo —, que, quando é necessario agarrar um objeto, a cabeca
(Cristo) envia uma ordem ao braco (a Igreja) para que os dedos (0s
sacramentos) lhe peguem; ou seja, os sacramentos Sd0 O organismo
sacramental da Igreja.

Um contacto sacramental

A segunda pergunta era: que tipo de contacto se estabelece entre Cristo
e nés. Na fé da Igreja, este contacto chama-se mistico ou sacramental, o que
significa que se da por via de um regime de signos e simbolos.



A comunicacdo do mistério de Cristo realiza-se através de mediagOes
simbolicas, que sdo os ritos do culto cristao: a celebracdao do batismo, da
Eucaristia, do matriménio, etc. Tudo tem significado no universo simbdlico
da liturgia, e toda ela exprime a fé. Os sacramentos chamam-se
sacramentos da fé.

A liturgia ¢ uma membrana subtil, que relaciona o mistério de Deus e o
mistério do homem; uma membrana de simbolos. O espaco de uma
catedral, de uma ermida ou de um oratorio; o tempo da aurora ou do ocaso,
do Natal ou da Quaresma; os textos da Biblia e as oracoes do Missal; os
gestos de adorar de joelhos ou de receber as cinzas; a comunidade reunida
em volta do altar; os canticos e as aclamacOes, as luzes e as cores, 0s
aromas e 0s sabores, todos estes — e mais alguns — sao simbolos cristaos, em
cuja celebracdo se reflete a insondavel transcendéncia de Deus, o poder do
seu amor salvifico. Estes simbolos sdo como fissuras através das quais o
Eterno ilumina a nossa vida diaria, a fim de nos tornar homens e mulheres
dignos de «O servir na sua presenca» [6]. Através deles, Deus permite que
pregustemos a liturgia da Jerusalém do Céu; participar nela um dia sera a
consumacao definitiva da nossa vocagao batismal.

A conaturalidade com os simbolos da liturgia é patrimonio dos cristaos.
Da mesma maneira que uma mde nao mima um filho unicamente através de
palavras, mas por meio de uma rica variedade de cédigos de comunicacao
materna, assim também a celebracdo litirgica convida o cristdao a participar
na acdo sagrada com todas as componentes da sua sensibilidade, com a
alma e o corpo, com todos os sentidos: a aclamar a Palavra de Deus, a
venerar o Santissimo Sacramento, a cantar os hinos com os quais 0s anjos
louvam a Deus, a oferecer incenso, a saborear o pao e o vinho consagrados,
a guardar siléncio... Deste modo, os signos do mistério de Cristo
conduzem-nos pela mdo ao mistério de Cristo e entdo percebemos, na
envolvente dos ritos que o celebram, todo o peso da verdade que este
mistério alberga.

E, para além da conaturalidade, o apreco: apreciamos os véus humildes
atras dos quais o Ressuscitado apresenta e oculta a sua presenca. Neste
sentido, Santo Agostinho confessava: «Mas eu ndo era humilde, nao



considerava o Jesus humilde como meu Deus, nem sabia de que coisa
poderia a sua fraqueza ser mestra» [7].

O realismo sacramental

No inicio, também perguntavamos: com que realismo? Para responder a
pergunta sobre a verdade do toque, do contacto com Cristo, também temos
de mencionar o realismo sacramental: ao participar na liturgia, recebemos a
propria realidade divina através dos signos da Igreja. Os signos e os
simbolos liturgicos estao cheios dessa realidade, maximamente presente na
Eucaristia. Dizer que o contacto entre Cristo e a Igreja é sacramental em
nada diminui a realidade desse contacto.

O substantivo «contacto» ja esta presente nas fontes litirgicas antigas:
«O Deus, que na participacdo do teu sacramento chegas até nés (contigis)»,
[8] ou seja, que entras em contacto connosco, que Te aproximas até nos
alcangares. Deus contacta connosco e nos contactamos com Deus através da
participacdo no mistério celebrado. Sao Tomé, a hemorroissa e os leprosos
tiveram contactos fisicos com o Senhor; em nods, esses contactos sdo
sacramentais. Nao é que o passado esteja presente apenas para a fé dos
crentes. A liturgia ndo diz: isto simboliza, ou: imagina que; a liturgia
afirma: isto 6. Nio é um mero enunciado, é uma noticia! E um
acontecimento real.

Os Padres da Igreja sublinharam este realismo do mistério sacramental e
mostraram-no através de um certo tipo de expressoes; por exemplo, o Papa
Sdo Ledo Magno, comentando os efeitos do batismo sobre quem o recebe,
afirma: «O corpo do batizado é carne do Crucificado»[9]. O acentuado
realismo sacramental que esta presente nesta expressao abre imediatamente
um grande horizonte na compreensao do que significa ser cristdo: é uma
identidade que abarca dimensdes que vao desde o valor sagrado do préprio
corpo até a esperanca da gléria de que ele sera revestido; desde a condicao
de concorporeo com Cristo até a santidade das relagdes entre os esposos (cf.
Ef 3, 6). Sdo valores insuspeitados, que, brotando da fonte inesgotavel que a
Igreja oferece nos seus sacramentos, enaltecem até ao extremo a condigao
humana do batizado.



Por outro lado, na tensdao de narrar o mistério, as diferentes linguagens
ndo se excluem, antes se complementam mutuamente; por isso, a liturgia
sabe intuir qual é o momento da palavra, o momento do canto e o do
siléncio, o momento do gesto e o da adoracdo; e todos eles sdio 0 momento
da arte, pois, sendo Deus a eterna Beleza, o seu acontecer sacramental — a
liturgia — constitui-se como arte das artes. Nela, a Verdade e o Bem estdo
envoltos em beleza e, por isso, o decoro e o bom gosto sdo sempre
elementos estruturantes da acdo sagrada. A experiéncia de Deus passa por
essa via pulchritudinis que é a celebragdo, que é sempre um acontecimento
de alta envergadura estética.

A remissdo dos ritos para este plus de significado que eles encerram sé
sera notoria se as celebracoes irradiarem verdade e simplicidade,
autenticidade e dignidade. A celebragdo ocorre na solenidade do simples; o
que nela intervém ndao pode ser prosaico nem sumptuoso, mas tem de ser
limpido, nobre e de bom gosto. Sdo as qualidades do decoro, com as quais a
esposa dedica ao Esposo o seu humilde tributo, o seu apreco pelo que
celebra: o transbordante amor salvifico da Santissima Trindade.

Felix Maria Arocena

NOTAS

[1] Sdo Paulo VI, «<Homilia durante uma viagem pastoral a Manila», 29-xi-1970.

[2] S. Josemaria Escriva, «Notas de uma meditacdo», 12-iv-1937, in Crecer para adentro, p. 50
(AGP, Biblioteca, P12). Este prelado era Don Manuel Gonzdlez, que ocupou a sede de Mélaga e foi
canonizado em 2016.

[3] Catecismo da Igreja Catdlica, n.° 1066.
[4] Santo Ambrésio, Apologia Prophete David, 1, 2.

[5] S. Josemaria Escriva recordava os ensinamentos dos Padres, que diziam que os sacramentos sao
as «pegadas da encarnagdo do Verbo» (cf. «Amar o mundo apaixonadamente»).

[6] Missal Romano, Oragdo eucaristica II
[7] Santo Agostinho, Confissdes, 7, 18.

[8] Cf. Sacramentario Veronense, 1256. O verbo latino «contingo» é um composto de «tango»
(«cum-tango»), que significa tocar; «contingere» remete para con-tactar.



[9] Sdo Ledao Magno, Sermo 70, 4: «Corpus regenerati fit caro Crucifixi».
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