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Quarta-feira 8 de Janeiro de 1986

Traduzido de
I. O mistério da criacao

1. Na inevitavel e necessaria reflexdo que o homem de todos os tempos
esta inclinado a fazer sobre a propria vida, duas perguntas emergem com
forca, como um eco da propria voz de Deus: "De onde viemos? Para onde
vamos?" Se a segunda questdo se refere ao futuro ultimo, ao termo
definitivo, a primeira refere-se a origem do mundo e do homem e é também
fundamental. E por isso que ficamos justamente impressionados com o
interesse extraordinario reservado ao problema das origens. Ndo se trata
apenas de saber quando e como o cosmos surgiu materialmente e 0 homem
apareceu, mas sim de descobrir que significado tem tal origem, se ela é
presidida pelo acaso, pelo destino cego ou por um Ser transcendente,
inteligente e bom, chamado Deus. Efectivamente, o mal existe no mundo, e
o homem que o experimentou nao pode deixar de se perguntar de onde ele
vem, quem € o responsavel por ele e se ha alguma esperanca de libertagao.
“Que é o homem para que te lembres dele?”, pergunta-se em sintese o
salmista, maravilhado com o acontecimento da criacao (SI 8,5).

2. A questdo sobre a criagao surge na mente de todos, desde o homem
simples até o erudito. Pode-se dizer que a ciéncia moderna nasceu em
estreita conexdo, embora nem sempre em boa harmonia, com a verdade
biblica da criacdo. E hoje, com as relacOes reciprocas entre verdade
cientifica e verdade religiosa mais bem esclarecidas, muitos cientistas,
embora levantando legitimamente problemas ndao despreziveis como os que
se referem a evolucdo das formas vivas, em particular do homem, ou o que
se refere ao finalismo inerente ao proprio cosmos em seu devir, assumem
uma atitude cada vez mais participativa e respeitosa em relacao a fé crista
sobre a criacdo. Eis, pois, um campo que se abre para um dialogo
proveitoso entre modos de abordar a realidade do mundo e do homem,
reconhecidos lealmente como diferentes, mas convergentes num nivel mais
profundo em favor do unico homem, criado — como diz a Biblia na sua
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primeira pagina — a "imagem de Deus" e, portanto, "dominador"
inteligente e sabio do mundo (cf. Gn 1, 27-28)

3. Além disso, nos, cristdos, reconhecemos com profundo espanto,
embora com uma atitude critica obrigatoria, que em todas as religioes,
desde as mais antigas e ja extintas, até as hoje presentes no planeta, se
procura uma "resposta aos enigmas ocultos da condi¢cao humana...: O que é
o homem? Qual é o sentido e o propésito da nossa vida? O que é o bem e o
que é o pecado? Qual é a origem e o proposito da dor?... Qual é,
finalmente, esse mistério ultimo e inefavel que envolve a nossa existéncia,
do qual procedemos e para o qual nos dirigimos?" (Declaracdo Nostra
etate, 1). Seguindo o Concilio Vaticano II, na sua Declaracdo sobre as
Relacdes da Igreja com as Religides Nao Cristas, reafirmamos que «a Igreja
Catolica ndo rejeita nada do que ha de verdadeiro e santo nestas religioes»,
uma vez que «elas reflectem frequentemente um raio daquela Verdade que
ilumina todos os homens» (Declaracdo Nostra etate, 2). E, por outro lado,
a visdo biblico-crista das origens do cosmos e da histéria, em particular do
homem, é tdo inegavelmente grande, vivificante e original - e teve uma
influéncia tao grande na formacado espiritual, moral e cultural de povos
inteiros por mais de vinte séculos - que falar sobre ela explicitamente,
mesmo que apenas sinteticamente, ¢ um dever que nenhum pastor ou
catequista pode evitar.

4. A revelacdo crista manifesta verdadeiramente uma riqueza
extraordinaria a respeito do mistério da criacdo, sinal nao desprezivel e
muito comovente da ternura de Deus que, precisamente nos momentos mais
angustiantes da existéncia humana, e portanto na sua origem e destino
futuro, quis fazer-se presente com uma palavra continua e coerente, também
na variedade das expressoes culturais.

Assim, a Biblia abre com uma primeira e depois uma segunda narrativa
da criacdo, onde tudo tem a sua origem em Deus: as coisas, a vida, 0
homem (Gn 1-2), e esta origem esta ligada ao outro capitulo sobre a origem,
desta vez no homem, com a tentacao do maligno, do pecado e do mal (Gn
3). Mas eis que Deus ndo abandona as suas criaturas. E assim se acende
uma chama de esperanca rumo a um futuro de uma nova criacao liberta do
mal (este é o chamado protoevangelho, Gn 3,15, cf. 9,13). Esses trés fios: a
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accao criativa e positiva de Deus, a rebelido do homem e, desde as origens,
a promessa divina de um mundo novo, formam o tecido da histéria da
salvagdo, determinando o conteudo global da fé cristd na criacao.

5. Nas proximas catequeses sobre a criacdo, dando o devido lugar a
Escritura como fonte essencial, a minha primeira tarefa sera recordar a
grande tradicao da Igreja, primeiro com as expressoes dos Concilios e do
magistério ordinario, e também com as reflexdes apaixonadas e penetrantes
de muitos te6logos e pensadores cristaos.

Como num caminho feito de muitas etapas, a catequese sobre a criagcdo
tocara antes de tudo no facto admiravel da prépria criacdo, como
confessamos no inicio do Credo ou Simbolo dos Apdstolos: "Creio em
Deus, criador do céu e da terra". Reflectiremos sobre o mistério que toda a
realidade criada contém, na sua origem do nada, admirando ao mesmo
tempo a omnipoténcia de Deus e a alegre surpresa de um mundo
contingente que existe em virtude dessa omnipoténcia. Seremos capazes de
reconhecer que a criacdo é obra amorosa da Santissima Trindade e é uma
revelacdao da sua gléria. O que ndo retira, mas pelo contrario afirma, a
legitima autonomia das coisas criadas, enquanto ao homem, como centro do
cosmos, ¢ dada grande atenc¢do, na sua realidade de “imagem de Deus”, de
ser espiritual e corporal, sujeito de conhecimento e de liberdade. Outros
temas nos ajudardao mais tarde a explorar esse tremendo evento criativo, em
particular o governo de Deus sobre o mundo, a sua omnisciéncia e
providéncia, e como, a luz do amor fiel de Deus, o enigma do mal e do
sofrimento encontra a sua solucao pacificadora.

6. Depois que Deus revelou a Job o seu divino poder criador (Jb 38-41),
ele respondeu ao Senhor e disse: "Eu sei que tu podes fazer todas as coisas
e que nada pode te impedir... Eu conhecia-te apenas de ouvir dizer; mas
agora os meus olhos te viram" (Job 42, 2-5). Que a nossa reflexdo sobre a
criacdo nos leve a descoberta de que, no acto da fundacao do mundo e do
homem, Deus semeou o primeiro testemunho universal do seu amor
poderoso, a primeira profecia da historia da nossa salvacao.



Quarta-feira 15 de Janeiro de 1986
Traduzido de

Creio em Deus... Criador do céu e terra

1. A verdade sobre a criacdo é o objeto e o contetido da fé crista: ela s6
esta explicitamente presente na Revelacdo. Efectivamente, ela é encontrada
apenas muito vagamente em cosmologias mitologicas fora da Biblia, e esta
ausente das especulacoes de filosofos antigos, mesmo 0s maiores, como
Platdo e Aristoteles, que, no entanto, desenvolveram um conceito bastante
elevado de Deus como um Ser totalmente perfeito, como Absoluto.
Somente a inteligéncia humana pode formular a verdade de que o mundo e
os seres contingentes (ndo necessarios) dependem do Absoluto. Mas a
formulagcdo dessa dependéncia como 'criagdo" - portanto baseada na
verdade sobre a criacdo - pertence originalmente a Revelacdo divina e,
neste sentido, ¢ uma verdade de fé.

2. Esta formulacdo é proclamada no inicio das profissoes de fé,
comecando pelas mais antigas, como o Simbolo Apostélico: “Creio em
Deus... Criador do céu e da terra”; e o Credo Niceno-Constantinopolitano:
"Creio em Deus... Criador do céu e da terra, de todas as coisas visiveis e
invisiveis"; até aquele pronunciado pelo Papa Paulo VI e que leva o titulo
de Credo do Povo de Deus; "Cremos em um sé Deus... Criador das coisas
visiveis, como este mundo em que se desenvolve a nossa vida passageira,
das coisas invisiveis, como os espiritos puros que recebem o nome de anjos,
e Criador em cada homem da sua alma espiritual e imortal" (Insegnamenti
di Paolo VI, vol. VI, 1968, p. 302).

3. No "Credo" cristdo, a verdade sobre a criacdo do mundo e do homem
por obra de Deus ocupa um lugar fundamental pela riqueza especial do seu
conteido. De facto, ndao se refere apenas a origem do mundo como
resultado do acto criativo de Deus, mas também revela Deus como Criador.
Deus, que falou por meio dos Profetas e, finalmente, por meio do Filho (cf.
Hb 1,1), fez conhecer a todos os que aceitam a sua Revelacdo ndo apenas
que Ele criou o mundo, mas, acima de tudo, o que significa ser Criador.
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4. A Sagrada Escritura (Antigo e Novo Testamento) esta de facto
impregnada pela verdade sobre a criacdao e sobre o Deus Criador. O
primeiro livro da Biblia, o Livro do Génesis, comeca com a afirmacao desta
verdade: “No principio, Deus criou os céus e a terra” (Gn 1,1). Numerosas
passagens biblicas se referem a essa verdade, mostrando quado
profundamente ela penetrou na fé de Israel. Vamos recordar pelo menos
algumas delas. Diz-se nos Salmos: "Ao Senhor pertence a terra e tudo o que
nela existe, o mundo e todos os seus habitantes; ele a fundou sobre os
mares" (23/24, 1-2). “Teu é o céu, tua € a terra; tu fundaste o mundo e tudo
o que nele ha ” (88/89, 12). “O mar é dele, porque ele o fez; a terra firme,
que as suas maos formaram” (94/95, 5). "A Sua misericordia enche a terra.
A palavra do Senhor fez o céu ... porque Ele disse e existiu, Ele ordenou e
veio a existir" (32/33, 5-6. 9). “Bendito sejais vos pelo Senhor, que fez o
céu e a terra” (113/114-115, 15). A mesma verdade é professada pelo autor
do Livro da Sabedoria: «Deus dos pais e Senhor de misericordia, que pela
vossa palavra tudo fizestes...» (9, 1). E o profeta Isaias diz na primeira
pessoa a palavra de Deus Criador: “Eu sou o Senhor, que fiz todas as
coisas” (44, 24).

Nao menos claros sao os testemunhos encontrados no Novo Testamento.
Assim, por exemplo, no Prologo do Evangelho de Jodao é dito: "No
principio era o Verbo... Todas as coisas foram feitas por Ele, e sem ele nada
foi feito" (1, 1.3). A Carta aos Hebreus, por sua vez, afirma: «Pela fé
conhecemos que os mundos foram criados pela palavra de Deus, de maneira
que do invisivel surgiu o visivel» (11, 3).

5. A verdade da criacao expressa o pensamento de que tudo o que existe
fora de Deus foi chamado a existéncia por Ele. Na Sagrada Escritura
encontramos textos que falam disso claramente.

No caso da mae dos sete filhos, dos quais fala o Livro dos Macabeus,
que, diante da ameaca de morte, encoraja o mais novo deles a professar a fé
de Israel, dizendo-lhe: "Olha o céu e a terra... Deus fez tudo do nada, e
assim surgiu todo o género humano" (2 Mac 7, 28). Na Carta aos Romanos
lemos: «Abrado creu em Deus, que da vida aos mortos e chama o que é o
mesmo ao que ndo é» (4, 17).



“Criar” significa, portanto: fazer do nada, chamar a existéncia, isto é,
formar um ser do nada. A linguagem biblica revela esse significado ja na
primeira palavra do Livro do Génesis: "No principio, Deus criou os céus e a
terra". O termo “criou” traduz o hebraico “bara”, que expressa uma accao
de poder extraordindrio, cujo unico sujeito é Deus. Com a reflexao pos-
exilica, o alcance da intervencdo divina inicial, que no segundo livro dos
Macabeus é finalmente apresentada como um produzir “do nada” (7:28)..
Os Padres da Igreja e os te6logos esclarecerdo mais tarde o significado da
accao divina, falando da criacdio “do nada” (creatio ex nihilo; mais
precisamente: ex nihilo sui et subiecti). No acto da criacao, Deus € principio
exclusivo e directo do novo ser, excluindo qualquer matéria pré-existente.

6. Como Criador, Deus esta, em certo sentido, "fora" da criacdo e a
criacdo esta "fora" de Deus. Ao mesmo tempo, a criacdo é completa e
totalmente devedora de Deus na sua propria existéncia (por ser o que é),
porque tem a sua origem completa e totalmente no poder de Deus.

Pode-se dizer também que através do poder criativo (omnipoténcia)
Deus esta na criagdo e a criacao esta Nele. No entanto, essa imanéncia de
Deus em nada diminui a transcendéncia que Lhe é propria em relacao a
tudo a que Ele da existéncia.

7. Quando o apostolo Paulo chegou ao Aredpago em Atenas, falou
assim aos ouvintes que estavam reunidos ali: "Ao passar e contemplar os
objectos do vosso culto, encontrei um altar no qual esta escrito: 'Ao Deus
desconhecido'. Pois este é aquele a quem adorais sem o conhecer, e é o que
eu vos anuncio. O Deus que fez o mundo e tudo o que nele ha é Senhor do
céu e da terra..." (At 17:23-24).

E significativo que os atenienses, que reconheciam muitos deuses
(politeismo pagdo), ouvissem essas palavras sobre o unico Deus Criador
sem levantar objeccOes. Este detalhe parece confirmar que a verdade sobre
a criacdao constitui um ponto de encontro entre homens que professam
religioes diferentes. Talvez a verdade da criacdo esteja enraizada de forma
original e elementar nas diversas religioes, mesmo quando elas ndao contém
conceitos suficientemente claros, como os contidos nas Sagradas Escrituras.



Quarta-feira 29 de Janeiro de 1986
Traduzido de

A criacao é a chamada do mundo e do homem do nada a existéncia

1. A verdade de que Deus criou, isto é, que extraiu do nada todo o que
existe fora d'Ele, tanto o mundo como o homem, encontra a sua expressao
ja na primeira pagina da Sagrada Escritura, embora a sua total explicitacado
sO apareca no sucessivo desenvolvimento da Revelacao.

No inicio do livro de Génesis ha dois "relatos" da criacao. Na opinido
dos estudiosos da Biblia, a segunda historia € mais antiga, tem um carater
mais figurativo e concreto, dirige-se a Deus chamando-o de "Yahveh", e por
esta razdo é apontado como uma "fonte Yahvista".

A primeira historia, que foi escrita mais tarde, parece mais sistemdtica e
mais teologica; Para designar Deus usa o termo "Elohim". O trabalho da
criacdo € distribuido numa série de seis dias. Como o sétimo dia €
apresentado como o dia em que Deus descansa, os estudiosos concluiram
que este texto teve a sua origem num ambiente sacerdotal e de culto. Ao
propor ao trabalhador o exemplo de Deus Criador, o autor de Génesis 1 quis
reafirmar o ensinamento contido no Decalogo, inculcando a obrigacdo de
santificar o sétimo dia.

2. O relato da obra da criacdo merece ser lido e meditado com
frequéncia na liturgia e fora dela. Em rela¢do a cada um dos dias, ha uma
estreita continuidade e uma clara analogia entre um e outro. A histéria
comeca com as palavras: "No principio, Deus criou os céus e a terra", isto €,
todo o mundo visivel, mas depois, na descricao de cada um dos dias, sempre
retorna a expressao: "Deus disse: Haja ...", ou uma expressao semelhante.
Pelo poder desta palavra do Criador: "fiat", "faca-se", o mundo visivel
emerge gradualmente: a terra a principio é "confusa e vazia" (caos); Entao,
sob a accdo da palavra criadora de Deus, ela se torna apta para a vida e se
enche de seres vivos, plantas, animais, entre os quais, no final, Deus cria o
homem “a sua imagem” (Gn 1,27).
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3. Este texto tem um ambito sobretudo religioso e teologico. Nao é
possivel encontrar nele elementos significativos do ponto de vista das
ciéncias naturais. A investigacdo sobre a origem e o desenvolvimento de
cada uma das espécies "in natura" ndo encontra nesta descricao qualquer
norma 'vinculativa”, nem qualquer contributo positivo de interesse
substancial. Além disso, a teoria da evolucdo natural ndo contradiz a
verdade sobre a criacdo do mundo visivel - tal como é apresentada no Livro
do Génesis - desde que seja entendida de tal forma que ndo exclua a
causalidade divina.

4. No seu conjunto, a imagem do mundo ¢ delineada pela pena do autor
inspirado com as caracteristicas das cosmogonias da época, nas quais ele
insere com absoluta originalidade a verdade sobre a criacdao de tudo por
obra do unico Deus: esta é a verdade revelada. Mas o texto biblico,
enquanto por um lado afirma a total dependéncia do mundo visivel de Deus,
que como Criador tem pleno poder sobre toda a criatura (o chamado
dominium altum), por outro lado realga o valor de todas as criaturas aos
olhos de Deus. Efectivamente, no final de cada dia repete-se a frase: “E
Deus viu que tudo era bom”, e no sexto dia, depois da criacdo do homem,
centro do cosmos, 1é-se: “E Deus viu que tudo o que tinha feito era muito
bom” (Gn 1,31).

A descricdo biblica da criacdo tem um carater ontologico, isto é, fala do
ente e, a0 mesmo tempo, axiologica, isto é, da testemunho do valor. Ao
criar o mundo como uma manifestacdo da sua bondade infinita, Deus criou-
o bom. Este € o ensinamento essencial que extraimos da cosmologia biblica
e, em particular, da descricao introdutoria do livro do Génesis.

5. Esta descricao, juntamente com todo o que a Sagrada Escritura diz en
diversos lugares sobre a obra da criacdao e de Deus Criador, permite-nos
destacar alguns elementos:

A) Deus criou o mundo por si s6. O poder criador ndo é transmissivel:
"incommunicabilis".

B) Deus criou o mundo por sua prépria vontade, sem qualquer coaccao
exterior ou obrigacdo interior. Poderia criar ou ndo criar; podia criar este
mundo ou outro.



C) O mundo foi criado por Deus no tempo, portanto nao é eterno: tem
um comego no tempo.

D) O mundo, criado por Deus, é constantemente mantido pelo Criador
na existéncia. Este "manter" é, em certo sentido, uma criacdo continua
(Conservatio est continua creatio).

6. Ha quase dois mil anos, a Igreja tem proclamado consistentemente a
verdade de que a criacdo do mundo visivel e invisivel é obra de Deus, em
continuidade com a fé professada e proclamada por Israel, o Povo de Deus
da Antiga Alianca. A Igreja explica e aprofunda esta verdade, usando a
filosofia do ser e defende-a das deformacGes que surgem de tempos a
tempos na histéria do pensamento humano.

O Magistério da Igreja confirmou com especial solenidade e vigor a
verdade de que a criagao do mundo € obra de Deus, no Concilio Vaticano II,
em resposta as tendéencias do pensamento panteista e materialista do tempo.
Essas mesmas directrizes também estdo presentes no nosso século em
alguns desenvolvimentos nas ciéncias exactas e ideologias ateistas.

Na Constituicdo "Dei Filius" de fide Catholic do Concilio Vaticano I
lemos: "Este unico Deus verdadeiro, na sua bondade e ‘'virtude
omnipotente', ndo para aumentar a sua gloria, nem para adquiri-la, mas para
manifestar a sua perfeicao através dos bens que ele distribui para as
criaturas, com decisdao plenamente livre, 'simultaneamente desde o inicio do
tempo criou do nada uma e outra criatura, espiritual e corporal, isto é, a
angélica e a material, e depois a criatura humana, participando de uma e de

outra, por ser constituida de espirito e de corpo” (Conc. Lateran. IV)" (DS
3002).

7. De acordo com os "canones" adjuntos a este texto doutrinal, o
Concilio Vaticano II afirma as seguintes verdades:

A) O tnico Deus verdadeiro é o Criador e Senhor “das coisas visiveis e
invisiveis” (DS 3021). B) E contraria a fé a alegacdo de que ha apenas
matéria (materialismo) (DS 3022).



C) E contréria a fé a afirmacdo de que Deus se identifica essencialmente
com o mundo (panteismo) (DS 3023).

D). E contrério a fé sustentar que as criaturas, mesmo as espirituais, sao
uma emanacgdo da substdncia divina, ou afirmam que o Ser divino na sua
manifestacdo ou evolucao se converte em cada uma das coisas (DS 3024)

E) E contraria a fé a concepcao, segundo a qual Deus é o ser universal,
isto é, indefinido que, ao determinar-se, constitui o universo distinto en
géneros, espécies e individuos (ib).

F) E igualmente contra a fé negar que o mundo e todas as coisas nele
contidas, tanto espirituais quanto materiais, de acordo com toda a sua
substancia, foram criados por Deus do nada (DS 3025). 3025).

8. Sera tratado aparte o tema da finalidade que a obra da criacdo tem
em vista. Com efeito, este € um aspecto que muito importante da Revelacao,
no Magistério da Igreja e na teologia.

Por agora, basta concluir a nossa reflexao referindo-se um texto muito
bonito do Livro da Sabedoria, no qual se louva a Deus que cria o universo
por amor e 0 conserva no seu ser: Tu amas tudo quanto existe/e nao detestas
nada do que fizeste;/pois, se odiasses alguma coisa, ndo a terias criado./E
como subsistiria uma coisa, se Tu a nao quisesses?/Ou como se conservaria,
se nao tivesse sido chamada por ti?/Mas Tu perdoas a todos,/porque todos
sdo teus, 6 Senhor, amigo da vida! (Sab 11, 24-26).



Quarta-feira 5 de marco de 1986

Traduzido de

A criacao é obra da Trindade

1. A reflexdo sobre a verdade da criacdao, com a qual Deus chama o
mundo do nada a existéncia, impele o olhar da nossa fé a contemplacao de
Deus Criador, que revela na criacdo a sua omnipoténcia, a sua sabedoria e o
seu amor. A omnipoténcia do Criador é demonstrada tanto ao chamar
criaturas do nada para a existéncia, como ao manté-las a existir. "Como
poderia alguma coisa subsistir se ndao quisesses, ou como poderia ser
preservada sem ti?", pergunta o autor do livro da Sabedoria (11, 25).

2. A omnipoténcia revela também o amor de Deus que, ao criar, da
existéncia a seres diferentes d’Ele e, ao mesmo tempo, diferentes entre si. A
realidade do dom perpassa todo o ser e a existéncia da criacdo. Criar
significa dar (dar, sobretudo, a existéncia), e quem dd, ama. O autor do
Livro da Sabedoria afirma isso mesmo quando exclama: “Tu amas tudo o
que existe e ndo detestas nada do que fizeste, porque se odiasses alguma
coisa, nao a terias formado” (11, 24); e acrescenta: “Tu perdoas a todos,
porque todos sdo teus, 6 Senhor, que amas a vida!” (11, 26).

3. O amor de Deus € altruista: olha apenas para o facto de que o bem
surge, perdura e se desenvolve de acordo com a sua propria dinamica. Deus
Criador é Aquele “que faz todas as coisas segundo o conselho da sua
vontade” (Ef 1:11). E toda a obra da criagcdo pertence ao plano da salvacao,
ao projeto misterioso “oculto desde os séculos em Deus, criador de todas as
coisas” (Ef 3,9). Através do acto de criacdo do mundo, e em particular do
homem, o plano de salvacdao comeca a realizar-se. A criacdo é obra da
Sabedoria que ama, como nos recorda varias vezes a Sagrada Escritura (cf.,
por exemplo, Pr 8, 22-36).

Percebe-se, entdo, que a verdade da fé sobre a criacdo se opde
radicalmente as teorias da filosofia materialista, que consideram o cosmos
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como o resultado de uma evolucao da matéria que pode ser reduzida ao
puro acaso e a necessidade.

4. Diz Santo Agostinho: «F necessario que nés, vendo o Criador através
das obras que realizou, nos elevemos a contemplacdo da Trindade, da qual a
criacdo traz a marca numa certa e justa proporcao» (De Trinitate VI, 10,
12). E verdade de fé que o mundo tem o seu principio no Criador, que é o
Deus uno e trino. Embora a obra da criacdo seja atribuida sobretudo ao Pai -
alias, € isso que professamos nos Simbolos da Fé ("Creio em Deus Pai todo-
poderoso, Criador do céu e da terra") - é também uma verdade de fé que o
Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo o unico e indivisivel "principio" da
criagdo.

5. A Sagrada Escritura confirma esta verdade de varios modos: em
primeiro lugar, no que diz respeito ao Filho, o Verbo, a Palavra
consubstancial ao Pai. Algumas alusoes significativas estdo ja presentes no
Antigo Testamento, como este eloquente versiculo do Salmo: «A palavra do
Senhor fez o céu» (SI 32/33, 6). Esta é uma afirmacdo que encontra a sua
explicacdo completa no Novo Testamento, por exemplo no Prologo de Jodo:
“No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e o Verbo era
Deus... Todas as coisas foram feitas por Ele, e sem Ele nada foi feito... e
por Ele o mundo foi feito" (Jo 1, 1-2. 10). As Cartas de Paulo proclamam
que todas as coisas foram feitas “em Jesus Cristo”: com efeito, falam de
“um sO Senhor, Jesus Cristo, por meio do qual existem todas as coisas e nos
também” (1 Cor 8,6). Na Carta aos Colossenses lé-se: “Ele (Cristo) é a
imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a criacao, porque n’Ele
foram criadas todas as coisas, nos céus e na terra, as visiveis e as
invisiveis... Todas as coisas foram criados por Ele e para Ele. Ele é anterior
a todas as coisas e n’Ele todas as coisas existem” (CI 1, 15-17).

O Apostolo sublinha a presenca activa de Cristo, quer como causa da
criacdo (“por meio dele”), quer como seu fim (“para ele”). Este é um tema
que terd de ser retomado. Contudo, note-se que a Carta aos Hebreus afirma
também que Deus, por meio do Filho, «fez também o mundo» (1, 2), e que
o «Filho... sustenta todas as coisas pela sua palavra poderosa» (1, 2).

6. Deste modo, o Novo Testamento, e em particular os escritos de Sao
Paulo e de Sao Joao, aprofundam e enriquecem o recurso a Sabedoria e a



Palavra criadora, ja presente no Antigo Testamento: «A palavra do Senhor
fez o céu" (SI 32/33, 6). Salientam que o Verbo criador ndo estava apenas
“em Deus”, mas que “era Deus”, e também que, precisamente como Filho
consubstancial ao Pai, o Verbo criou o mundo em unido com o Pai: “e o
mundo foi feito por Ele” (Jo 1,10).

Nao s6: o mundo foi também criado com referéncia a pessoa (hipéstase)
do Verbo. «Imagem do Deus invisivel» (CI 1, 15), o Verbo que é o Filho
eterno, «esplendor da gloria do Pai e representacdo exacta da sua natureza»
(cf. Hb 1, 3) é também o «primogénito de toda a criatura” (CI 1,15), no
sentido de que todas as coisas foram criadas pelo Filho-Verbo, para se
tornarem, no tempo, o mundo das criaturas, chamadas do nada a existéncia
“por Deus”. Neste sentido, “todas as coisas foram feitas por meio dele, e
sem ele nada do que foi feito se fez” (Jo 1,3).

7. Pode-se, pois, afirmar que a Revelacdo apresenta uma estrutura
“légica” do universo (de “Logos”: Verbo) e uma estrutura “iconica” (de
Eikon: imagem, imagem do Pai). De facto, desde o tempo dos Padres da
Igreja, consolidou-se o ensinamento segundo o qual a criagao traz em si “os
vestigios da Trindade” (“vestigia Trinitatis”). E obra do Pai pelo Filho no
Espirito Santo. Na criacdo revela-se a Sabedoria de Deus: nela a referida
dupla estrutura “légico-iconica” das criaturas esta intimamente ligada a
estrutura do dom.

Cada uma das criaturas nao é apenas “palavras” do Verbo, com as quais
o Criador se manifesta a nossa inteligéncia, mas sao também “dons” do
Dom: trazem em si a marca do Espirito Santo, Espirito criador.

Nao esta dito logo nos primeiros versiculos do Génesis: "No principio,
Deus criou os céus e a terra (= 0 universo)... e o Espirito de Deus pairava
sobre as dguas" (Gn 1,1-2)? A alusao, sugestiva embora vaga, a accao do
Espirito naquele primeiro «principio» do universo, é significativa para nds
que a lemos a luz plena da revelagdo neo-testamentaria.

8. A criacdo é obra do Deus uno e trino. O mundo “criado” no Verbo-
Filho, é “restituido” juntamente com o Filho ao Pai, através desse Dom
Incriado, consubstancial a ambos, que é o Espirito Santo. Desta forma o
mundo € “criado” com aquele Amor que é o Espirito do Pai e do Filho. Este



universo abracado pelo Amor eterno, comeca a existir no instante escolhido
pela Trindade como o inicio do tempo.

Deste modo, a criacdo do mundo é obra do Amor: o universo, dom
criado, brota do Dom Incriado, do Amor reciproco do Pai e do Filho, da
Santissima Trindade.



Quarta-feira 12 de marco de 1986

Traduzido de

A criacao é revelacao da gloria de Deus

1. A verdade da fé sobre a criacdo do nada ("ex nihilo"), sobre a qual
nos detivemos nas catequeses anteriores, introduz-nos nas profundezas do
mistério de Deus, Criador "do céu e da terra". Segundo a expressao do
Simbolo Apostolico: "Creio em Deus Pai todo-poderoso, Criador...", a
criacao é atribuida principalmente ao Pai. Na verdade, é obra das Trés
Pessoas da Trindade, segundo o ensinamento ja presente de algum modo no
Antigo Testamento e plenamente revelado no Novo, sobretudo nos textos de
Paulo e Jodo.

2. A luz destes textos apostolicos, podemos afirmar que a criacdo do
mundo encontra o seu modelo na geracao eterna do Verbo, do Filho, da
mesma substancia do Pai, e a sua fonte no Amor que é o Espirito Santo.
Este Amor-Pessoa, consubstancial ao Pai e ao Filho, é, juntamente com o
Pai e o Filho, fonte da criagdo do mundo a partir do nada, isto é, do dom da
existéncia a cada ser. Deste dom gratuito participa toda a multiplicidade de
seres “visiveis e invisiveis”, tao variados que parecem quase ilimitados, e
tudo o que a linguagem da cosmologia indica como “macrocosmos” e
“microcosmos”.

3. A verdade da fé sobre a criagdo do mundo, ao permitir-nos penetrar
nas profundezas do mistério trinitario, revela-nos aquilo a que a Biblia
chama “Gloria de Deus” (Kabod jahve, doxa tou Theou). A Gloria de Deus
esta antes de mais em Si mesmo: é a gloria «interior», que, por assim dizer,
preenche a mesma profundidade ilimitada e a perfeicao infinita da unica
Divindade na Trindade das Pessoas. Esta perfeicdao infinita, como plenitude
absoluta do Ser e da Santidade, é também plenitude da Verdade e do Amor
na contemplagdo e doagdo reciproca (e, portanto, na comunhdo) do Pai, do
Filho e do Espirito Santo.


https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/audiences/1986/documents/hf_jp-ii_aud_19860312.html

Através da obra da criacdao, a gloria interior de Deus, que brota do
proprio mistério da Divindade, move-se de certa maneira para "fora": para
as criaturas do mundo visivel e invisivel, proporcionalmente ao seu grau de
perfeicao.

4. Com a criagao do mundo (visivel e invisivel) inicia-se como uma
nova dimensdo da gloria de Deus, chamada “exterior” para a distinguir da
anterior. A Sagrada Escritura fala disso em muitas passagens. Alguns
exemplos serdo suficientes.

O Salmo 18/19 diz: "O céu proclama a gloria de Deus; o firmamento
anuncia a obra das suas mdos... Sem falarem, sem expressdao, sem que
ressoe a voz, a sua mensagem vai por toda a terra, e as suas palavras até aos
confins do orbe" (1. 2. 4). O Livro de Ben Sira afirma por sua vez: "O sol
nasce e ilumina tudo, e a gloria do Senhor reflecte-se em todas as suas
obras" (42:16). O Livro de Baruc tem uma expressdo muito singular e
sugestiva: "As estrelas brilham nas suas torres de vigia e se entregam. Ele
chama-as e elas respondem: 'Eis-nos aqui!' Brilham alegremente em honra
daquele que as fez" (3, 34).

5. Noutro lugar, o texto biblico é como um apelo as criaturas para
proclamarem a gloria de Deus Criador. Assim, por exemplo, o Livro de
Daniel: “Todas as criaturas do Senhor: bendizei o Senhor, exaltai-O com
hinos para sempre” (3, 57). Ou o Salmo 65/66: "Aclamai o Senhor terra
inteira, tocai em honra do seu nome, cantai hinos a sua gloria; Dizei a Deus:
Que terriveis sdao as tuas obras! Por causa do teu imenso poder, os teus
inimigos bajulam-te. Que toda a terra se curve diante de ti, que cantem a ti,
que cantem ao teu nome” (1-4).

A Sagrada Escritura esta cheia de expressoes semelhantes: “Senhor,
quantas sdo as tuas obras, e todas as fizeste com sabedoria, a terra esta cheia
das tuas criaturas” (SI 103/104, 24). Todo o universo criado é um
chamamento multiforme, poderoso e incessante a proclamar a gléria do
Criador: “Pela minha vida e pela minha gléria, para que toda a terra se
encha” (Nm 14, 21); porque "tuas sao as riquezas, riquezas e gléria” (1 Cr
29:12).



6. Este hino de gloria, gravado na criacao, espera um ser capaz de lhe
dar uma expressao conceptual e verbal adequada, um ser que louve o santo
nome de Deus e narre a grandeza das suas obras (Sir 17, 8). Este ser no
mundo visivel é o homem. A ele se dirige o chamamento que se eleva do
universo; O homem € o porta-voz das criaturas e o seu intérprete diante de
Deus.

7. Voltemos por momentos as palavras com que o Concilio Vaticano I
formula a verdade sobre a criacao e sobre o Criador do mundo. "Este Ginico
Deus verdadeiro, na sua bondade e na sua 'virtude omnipotente', ndo para
aumentar a sua bem-aventuranca ou para a adquirir, mas para manifestar a
sua perfeicdo através dos bens que distribui as criaturas, com uma decisao
sumamente livre, simultaneamente desde o principio dos tempos, fez surgir
do nada uma criatura apos outra..." (DS 3002).

Este texto expressa de forma apropriada a mesma verdade sobre a
criacdo e sobre a sua finalidade que encontramos presente nos textos
biblicos. O Criador ndo procura na obra da criacao nenhum "complemento"
de Si mesmo. Tal modo de pensar estaria em aberta antitese com o que
Deus é em Si mesmo. De facto, Ele é o Ser total e infinitamente perfeito.
Ndo tem, pois, necessidade do mundo. As criaturas, visiveis e invisiveis,
ndo podem «acrescentar» nada a Divindade do Deus uno e trino.

8. E, no entanto, Deus cria! As criaturas, chamadas por Deus a
existéncia com uma decisao completamente livre e soberana, participam de
modo real, ainda que limitado e parcial, da perfeicdao da plenitude absoluta
de Deus. Diferem entre si pelo grau de perfeicio que receberam,
comecando pelos seres inanimados, passando pelos seres animados, até
chegar ao homem; melhor, indo ainda mais alto, para as criaturas de
natureza puramente espiritual. O conjunto das criaturas constitui o universo:
o cosmos visivel e invisivel, em cuja totalidade e em cujas partes se reflecte
a eterna Sabedoria e se manifesta o inesgotavel Amor do Criador.

9. Na revelacdo da Sabedoria e do Amor de Deus esta o primeiro e
principal fim da criacdo, e nela se realiza o mistério da gléria de Deus,
segundo a palavra da Escritura: «Criaturas todas do Senhor, bendizei o
Senhor» (Dan 3, 57). No mistério da gloria todas as criaturas adquirem o



seu significado transcendental: “superando-se a si mesmas para se abrirem
Aquele em quem tém o seu inicio... e a sua finalidade.

Admiremos, pois, com fé a obra do Criador e louvemos a sua grandeza:
"Quantas sao as tuas obras, Senhor, / e com sabedoria as fizeste todas, / a
terra esta cheia das tuas criaturas. Gloria a Deus para sempre, / que o
Senhor se alegre nas suas obras. / Cantarei ao Senhor enquanto eu viver, /
cantarei ao meu Deus enquanto eu existir." (S 103/104, 24, 31, 33-34).



Quarta-feira 2 de abril de 1986
Traduzido de

A criacao e a legitima autonomia das coisas criadas

1. A criacdo, sobre cuja finalidade meditamos no catecismo anterior do
ponto de vista da dimensdo “transcendente”, exige também uma reflexao do
ponto de vista da dimensdo imanente. Isto tornou-se particularmente
necessario nos dias de hoje devido ao progresso da ciéncia e da tecnologia,
que trouxeram mudangas significativas na mentalidade de muitas pessoas
do nosso tempo. De facto, «muitos dos nossos contemporaneos. - lemos na
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II sobre a
Igreja e o Mundo Contemporaneo - parecem temer que, devido a uma
ligacdo demasiado estreita entre a actividade humana e a religido, seja
prejudicada a autonomia do homem, da sociedade ou da ciéncia» (Gaudium
et Spes, 36).

O Concilio abordou este problema, intimamente ligado a verdade da fé
sobre a criagdo e o seu fim, propondo uma explicacdo clara e convincente.
Vamos ouvi-la.

2. "Se por autonomia da realidade terrena se entende que as coisas
criadas e a propria sociedade gozam das suas proprias leis e valores, que o
homem deve gradualmente descobrir, empregar e ordenar, entdo esta
exigéncia de autonomia é absolutamente legitima. Nao é somente que 0s
homens do nosso tempo a exigem imperiosamente. Mas também ela
responde a vontade do Criador. Pois, pela propria natureza da criagdo,
todas as coisas sdo dotadas de sua propria consisténcia, verdade e bondade e
da sua propria ordem regulada, que o homem deve respeitar, reconhecendo
a metodologia particular de cada ciéncia ou arte. Portanto, a investigacao
metodica em todos os campos do saber, se for realizada de forma
verdadeiramente cientifica e em conformidade com as normas morais,
nunca serd realmente contrdria a fé, porque as realidades profanas e as da
fé tém a sua origem num s6 Deus.
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"Além disso, aquele que com perseveranca e humildade se esforca por
penetrar os segredos da realidade € conduzido, mesmo sem saber, pela mdo
de Deus, que, sustentando todas as coisas, lhes da o seu ser. A este respeito,
sdao deploraveis certas atitudes que, por ndo compreender bem o sentido da
legitima autonomia da ciéncia, se deram algumas vezes entre 0s proprios
cristaos; atitudes que, seguidas de controvérsias amargas, levaram muitos a
estabelecer uma oposicdo entre ciéncia e fé.

"Mas se a autonomia do temporal significa que a realidade criada é
independente de Deus e que os homens podem usa-la sem referéncia ao
Criador, ndao ha crente que nao consiga ver a falsidade envolvida em tais
palavras. A criatura sem o Criador desaparece. Além disso, todos aqueles
que acreditam em Deus, qualquer que seja a sua religido, sempre ouviram a
manifestagdo da voz de Deus na linguagem da criacdo. Além disso, ao
esquecer Deus, a propria criatura é obscurecida." (Gaudium et Spes, 36).

3. Até aqui o texto conciliar. Este constitui um desenvolvimento do
ensinamento que a fé oferece sobre a criagdo e estabelece um confronto
iluminador entre esta verdade da fé e a mentalidade dos homens do nosso
tempo, fortemente condicionada pelo desenvolvimento das ciéncias naturais
e pelo progresso da técnica.

Procuremos reunir numa sintese organica 0s principais pensamentos
contidos no paragrafo 36 da Constituicao (Gaudium et Spes.

A) A luz da doutrina do Concilio Vaticano II, a verdade sobre a criagdo
ndo é apenas uma verdade de fé, baseada na Revelacdo do Antigo e do
Novo Testamento. E também uma verdade que une todos os crentes
“qualquer que seja a sua religiao”, isto é, todos aqueles que “sempre
ouviram a manifestacao da voz de Deus na linguagem da criacao™.

B) Esta verdade, plenamente manifestada na Revelacao, é, no entanto,
acessivel em si mesma a razdo humana. Isto deduz-se de todo o argumento
do texto conciliar e particularmente das frases: "A criatura sem o Criador
desaparece..., ao esquecer Deus a prépria criatura fica obscurecida." Estas
expressoes (pelo menos indirectamente) indicam que o mundo das criaturas
tem necessidade da Razdo Ultima e da Causa Primeira. Em virtude da sua
propria natureza, 0s seres contingentes necessitam, para existirem, de um
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suporte no Absoluto (no Ser necessario), que é a Existéncia em si mesma
("Esse subsistens"). O mundo contingente e fugaz "desaparece sem o
Criador".

C) Sobre a verdade: assim entendida, sobre a criagdao, o Concilio
estabelece uma distincdao fundamental entre a autonomia “legitima” e
“ilegitima” das realidades terrenas. llegitima (isto é, ndo conforme com a
verdade da Revelacdo) é a autonomia que proclama a independéncia das
realidades criadas por Deus Criador e sustenta "que a realidade criada é
independente de Deus e que os homens podem usa-la sem referéncia ao
Criador". Tal forma de compreender e de se comportar nega e rejeita a
verdade sobre a criacdo; E na maior parte das vezes — se ndo mesmo em
principio — esta posicdo é mantida precisamente em nome da “autonomia”
do mundo, e do homem no mundo, do conhecimento e da ac¢ao humana.

Mas é preciso acrescentar imediatamente que, no contexto de uma
"autonomia" assim entendida, é o homem que, na realidade, é privado da
sua propria autonomia em relagdo ao mundo, e acaba por se encontrar de
facto submetido a ele. Este é um tema ao qual voltaremos.

D) A “autonomia das realidades terrenas” assim entendida é — de acordo
com o texto citado da Constituicao Gaudium et Spes — ndo soé ilegitima,
como também inttil. De facto, as coisas criadas gozam de uma autonomia
propria “por vontade do Criador”, que esta enraizada na sua propria
natureza, pertencendo ao fim da criacdo (na sua dimensao imanente). "Pois
pela prépria natureza da criacdo todas as coisas sdo dotadas da sua propria
consisténcia, verdade, bondade e de uma ordem propria".

A afirmacao, se se refere a todas as criaturas do mundo visivel, refere-se
eminentemente ao homem. De facto, na medida em que o homem tenta
“descobrir, utilizar e ordenar” de maneira coerente as leis e os valores do
cosmos, ele ndo so participa de maneira criativa da legitima autonomia das
coisas criadas, mas realiza correctamente a autonomia que lhe é propria. E
assim se encontra com a finalidade imanente da criacdao e, indirectamente,
também com o Criador: "Ele é conduzido, por assim dizer, pela mao de
Deus, que, mantendo todas as coisas, lhes da o ser" (Gaudium et Spes, 36).
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4. Acrescente-se que com o problema da “autonomia legitima das
realidades terrenas” se vincula também o problema, muito sentido hoje em
dia, da “ecologia”, isto é, da preocupacdo pela proteccdo e preservacao do
ambiente natural.

O desequilibrio ecol6gico, que implica sempre uma forma de egoismo
anticomunitario, surge de um uso arbitrario - e, em ultima analise,
prejudicial - de criaturas, cujas leis e ordem natural sao violadas, ignorando
ou desconsiderando o proposito inerente a obra da criacdao. Este modo de
comportamento deriva também de uma falsa interpretacao da autonomia das
coisas terrenas. Quando o homem usa estas coisas "sem as referir ao
Criador" - para usar as palavras da Constituicdo Conciliar - causa a si
proprio danos incalculaveis. A solucdo para o problema da ameaca
ecologica esta intimamente relacionada com os principios da “autonomia
legitima das realidades terrenas”, isto €, em ultima andlise, com a verdade
sobre a criacgdo e sobre o Criador do mundo.



Quarta-feira 9 de abril de 1986
Traduzido de

O homem, criado a imagem de Deus

1. O Simbolo da Fé fala de Deus “Criador do céu e da terra, de todas as
coisas visiveis e invisiveis”; nao fala directamente da criacdio do homem. O
homem, no contexto soteriolégico do Simbolo, surge com referéncia a
Encarnacdao, o que ¢é particularmente evidente no Credo Niceno-
Constantinopolitano, quando se professa a fé em Jesus Cristo, Filho de
Deus, que "por nos, homens, e para nossa salvacdao, desceu do céu... e se
fez homem".

Contudo, devemos recordar que a ordem da salvacdo ndo pressupoe
apenas a criacdao, mas, mais do que isso, tem a sua origem nela.

O Simbolo da Fé remete-nos, na sua concisao, para toda a verdade
revelada sobre a criagcdo, a fim de descobrirmos a posi¢cdo verdadeiramente
Unica e excelsa que foi dada ao homem.

2. Como ja recordamos em catequeses anteriores, o livro do Génesis
contém dois relatos da criacao do homem. Do ponto de vista cronologico, é
anterior a descricao contida no sequndo capitulo do Génesis enquanto a do
primeiro capitulo € posterior.

Em conjunto, as duas descrices integram-se mutuamente, contendo
ambas elementos teologicamente muito ricos e preciosos.

3. No livro do Génesis 1, 26, lé-se que no sexto dia Deus disse:
"Facamos o homem a nossa imagem e a nossa semelhanca, para que
domine sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu, sobre os animais
domésticos, sobre todos os animais selvagens da terra e sobre todos os
animais que se movem sobre ela."

E significativo que a criacdo do homem seja precedida por este tipo de
declaracdo com a qual Deus expressa a intengdo de criar o homem a sua
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imagem, ou melhor, a “nossa imagem” no plural (em sintonia com o verbo
“facamos™). Segundo alguns intérpretes, o plural indicaria o divino “N6s”
do unico Criador. Este seria, portanto, de certa forma, um primeiro sinal
trinitario longinquo. Em todo o caso, a criacdio do homem, segundo a
descricio de Génesis 1, é precedida de um particular “dirigir-se” a Si
mesmo, “ad intra”, de Deus que cria.

4. Segue-se entdo o acto criador. “Deus criou o homem a sua imagem, a
imagem de Deus o criou; e criou-os homem e mulher” (Gn 1,27). Nesta
frase, chama a atencao o triplo uso do verbo “criou” (bard), o que parece
testemunhar uma especial importancia e “intensidade” do acto criador. Esta
mesma indicacdo parece deduzir-se do facto de que, enquanto cada um dos
dias da criacao se conclui com a anotagao: «Deus viu que era bom» (cf. Gn
1, 3.10.12.18.21.25), depois da criagdo do homem, no sexto dia, diz-se que
«Deus viu que tudo o que tinha feito era muito bom» (Gn 1, 31).

5. A descrigdo mais antiga, a "javista" de Génesis 2, ndo utiliza a
expressao "imagem de Deus". Este pertence exclusivamente ao texto
posterior, que é mais "teoldgico".

Apesar disso, a descricdo javista apresenta, ainda que indiretamente, a
mesma verdade. De facto, diz-se que o homem, criado por Deus-Javé,
embora tenha o poder de “dar nomes” aos animais (cf. Gn 2,19-20), ndo
encontra entre todas as criaturas do mundo visivel “uma ajuda semelhante a
si”, isto é, nota a sua unicidade. Embora ndo fale directamente da "imagem"
de Deus, o relato de Génesis 2 apresenta alguns dos seus elementos
essenciais: a capacidade de se conhecer a si mesmo, a experiéncia do
proprio ser no mundo, a necessidade de preencher a propria soliddao e a
dependéncia de Deus.

6. De entre estes elementos, ha também a indicacdo de que o homem e a
mulher sdo iguais em natureza e dignidade. De facto, embora nenhuma
criatura pudesse ser para o homem "uma ajuda como ele", ele encontra tal
"ajuda" na mulher criada por Deus-Javé. De acordo com Génesis 2:21-22,
Deus chama a mulher a existéncia, retirando-a do corpo do homem: de
"uma das costelas" do homem. Isto indica a sua identidade na humanidade,
a sua semelhanca essencial, mesmo dentro da distingdo. Como ambos



partilham a mesma natureza, ambos tém a mesma dignidade enquanto
pessoa.

7. A verdade sobre o homem ter sido criado a “imagem de Deus”
repete-se também em outras passagens da Sagrada Escritura, tanto no
proprio Génesis (“o homem foi feito a imagem de Deus”: Gn 9,6), como
noutros livros sapienciais. No Livro da Sabedoria diz-se: "Deus criou o
homem para a imortalidade, e fé-lo a imagem da sua propria natureza" (2,
23). E no Livro de Ben Sira lé-se: "O Senhor formou o homem da terra e a
ela o fara regressar... Revestiu-o de uma forca que lhe era propria e fé-lo a
sua imagem" (17, 1. 3).

O homem, portanto, € criado para a imortalidade e ndo deixa de ser
imagem de Deus depois do pecado, mesmo quando sujeito a morte. Traz em
si o reflexo do poder de Deus, que se manifesta sobretudo na faculdade da
inteligéncia e do livre-arbitrio. O homem é um sujeito autonomo, fonte das
suas proprias accoes, embora mantendo as caracteristicas da sua
dependéncia de Deus, seu Criador (contingéncia ontoldgica).

8. ApOs a criacdo do homem, vardao e mulher, o Criador "abengoou-os e
disse-lhes: 'Procriai e multiplicai-vos, e enchei a terra; sujeitai-a, e
dominai sobre os peixes... e sobre as aves... e sobre todos os seres vivos'
(Gn 1:28). A criacdo a imagem de Deus constitui o fundamento do dominio
sobre as outras criaturas do mundo visivel, que foram chamadas a
existéncia tendo em vista o homem e «para ele».

O dominio mencionado em Génesis 1:28 é partilhado por todos os
homens, aos quais o primeiro homem e a primeira mulher deram origem.
Isto é também aludido no texto javista (Gn 2,24), ao qual ainda teremos
oportunidade de regressar. Ao transmitirem a vida aos seus filhos, o homem
e a mulher deixam-lhes como heranga aquela “imagem de Deus” que foi
conferida ao primeiro homem no momento da criagao.

9. Desta forma o homem torna-se uma expressao particular da gléria do
Criador do mundo criado. “Gloria Dei vivens homo, vita autem hominis
visio Dei”, escreveu Santo Ireneu (Adv. Haer., IV, 20, 7). O homem é a
gloria do Criador na medida em que foi criado a Sua imagem e



especialmente na medida em que tem acesso ao verdadeiro conhecimento
do Deus vivo.

Esta é a base do valor especial da vida humana, bem como de todos os
direitos humanos (que sdo tao destacados hoje em dia).

10. Através da criacdao a imagem de Deus, o homem é chamado a
tornar-se, entre as criaturas do mundo visivel, porta-voz da gloria de Deus
e, em certo sentido, palavra da sua gléria.

O ensinamento sobre 0 homem contido nas primeiras paginas da Biblia
(Gn 1) vai ao encontro da revelacdao do Novo Testamento sobre a verdade
de Cristo, que, como Verbo Eterno, ¢ “a imagem do Deus invisivel” e, ao
mesmo tempo, “o primogénito de toda a criatura” (CI 1,15).

O homem criado a imagem de Deus adquire, no designio de Deus, uma
relacdo especial com o Verbo, Imagem Eterna do Pai, que na plenitude dos
tempos se fara carne. Adao - escreve Sao Paulo - “é tipo do que havia de
vir” (Rm 1,14). De facto, “aos que antes conheceu (Deus Criador)... 0s
predestinou para serem conformes a imagem de seu Filho, a fim de que ele
seja o primogénito entre muitos irmaos” (Rm 8:29).

11. Assim, pois, a verdade sobre o homem criado a imagem de Deus
nao s6 determina o lugar do homem em toda a ordem da criacdo, mas
também fala da sua vincula¢do a ordem da salvagdo em Cristo, que € a
eterna e consubstancial “imagem de Deus” (2 Cor 4, 4), imagem do Pai. A
criacdo do homem a imagem de Deus, ja desde o inicio do Livro do
Génesis, testemunha a sua chamada. Esta chamada revela-se plenamente
com a vinda de Cristo. Precisamente entdo, gracas a accao do “Espirito do
Senhor”, abre-se a perspectiva de uma plena transformacdo na imagem
consubstancial de Deus, que é Cristo (cf. 2 Cor 3, 18). Assim a “imagem”
do livro do Génesis (1,27) atinge a plenitude do seu significado revelado.



Quarta-feira 16 de abril de 1986
Traduzido de

O homem, imagem de Deus, € um ser espiritual e corporal

1. O homem, criado a imagem de Deus, é um ser simultaneamente
corpoOreo e espiritual, isto é, um ser que, de um ponto de vista, esta ligado
ao mundo exterior e, por outro, o transcende. Como espirito, para além de
um corpo é pessoa. Esta verdade sobre o homem é o objecto da nossa fé,
assim como a verdade biblica sobre sermos constituidos a “imagem e
semelhanca” de Deus; e é uma verdade que o Magistério da Igreja tem
apresentado constantemente ao longo dos séculos.

A verdade sobre o homem ndo deixa de ser objecto de andlise
intelectual ao longo da histéria, ndao sé no campo da filosofia, mas também
no das muitas ciéncias humanas: numa palavra, objecto da antropologia.

2. Que o homem € um espirito encarnado, se assim 0 quisermos, um
corpo informado por um espirito imortal, deduz-se ja, de algum modo, da
descricao da criacao contida no Livro do Génesis e, em particular, da
narrativa "javista", que utiliza, por assim dizer, uma "cenografia" e imagens
antropomorficas. Lemos que “o Senhor Deus formou o homem da terra e
soprou-lhe no rosto o sopro da vida, e 0 homem tornou-se um ser vivo” (Gn
2,7). A continuacdo do texto biblico permite-nos compreender claramente
que o homem, criado desta forma, se distingue de todo o mundo visivel e,
em particular, do mundo dos animais. O “sopro de vida” tornou o0 homem
capaz de conhecer estes seres, de lhes dar um nome e de se reconhecer
distinto deles (cf. Gn 2, 18-20). Embora a descricdo "javista" ndo mencione
a "alma", é facil deduzir dai que a vida dada ao homem no momento da
criacdo é de tal natureza que transcende a simples dimensao corporal (a
propria dos animais). Ela abrange, para além da materialidade, a dimensdo
do espirito, na qual esta o fundamento essencial daquela “imagem de Deus”
que Génesis 1, 27 vé no homem.
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3. O homem ¢é uma unidade: é alguém que é uno consigo mesmo. Mas
nesta unidade esta contida uma dualidade. A Sagrada Escritura apresenta
tanto a unidade (a pessoa) como a dualidade (a alma e o corpo). Considere-
se o Livro de Sira, que diz, por exemplo: "O Senhor formou o homem da
terra e de novo o fara volver a ela", e mais adiante: "Deu-lhe o poder de
escolha, uma lingua, olhos, ouvidos e coracdo para compreender. Encheu-o
de ciéncia e inteligéncia e deu-lhe a conhecer o bem e o mal” (17: 1-2, 5-6).

Particularmente significativo deste ponto de vista é o Salmo 8, que
exalta a obra-prima humana, dirigindo-se a Deus com as seguintes palavras:
"Que é o homem para que te lembres dele, o ser humano para que lhe dés
poder? Tu o fizeste pouco inferior aos anjos, de gloria e de dignidade o
coroaste, deste-lhe poder sobre as obras das tuas maos, submeteste tudo a
seus pés. (vv. 5-7).

4. E frequentemente sublinhado que a tradicdo biblica enfatiza
sobretudo a unidade pessoal do homem, utilizando o termo «corpo» para
designar todo o homem (cf., por exemplo, Sl 144/145, 21; J1 3; Is 66, 23; Jo
1, 14). A observacdo é exacta. Mas isto nao tira que na tradicao biblica a
dualidade do homem também esteja presente, por vezes de forma muito
clara. Esta tradicdo reflecte-se nas palavras de Cristo: “Ndo temais os que
matam o corpo, mas ndo podem matar a alma; temei, antes, aquele que
pode fazer perecer na geena tanto a alma como o corpo” (Mt 10,28).

5. As fontes biblicas autorizam ver o homem como uma unidade pessoal
e, a0 mesmo tempo, como uma dualidade de alma e corpo: conceito que
encontrou expressao em toda a Tradi¢cdo e no ensinamento da Igreja. Este
ensinamento adoptou ndao s6 as fontes biblicas, mas também as
interpretacoes teologicas que delas foram dadas, desenvolvendo as andlises
realizadas por certas escolas (Aristoteles) da filosofia grega. Tratou-se de
um lento trabalho de reflexdao, que culminou principalmente - sob a
influéncia de Sdo Tomas de Aquino - nas afirmacdes do Concilio de Viena
(1312), onde a alma é chamada a "forma" do corpo: "forma corporis
humani per se et essentialiter". A “forma”, enquanto factor que determina a
substancia do ser “homem”, é de natureza espiritual. E essa "forma"
espiritual, a alma, é imortal. E o que recordou mais tarde o Concilio de
Latrdo (1513): a alma é imortal, ao contrario do corpo, que esta sujeito a



morte (cf. DS 1440). A escola tomista sublinha ao mesmo tempo que, em
virtude da unido substancial do corpo e da alma, esta ultima, mesmo depois
da morte, ndao cessa de “aspirar” a unir-se ao corpo. O que encontra
confirmacdo na verdade revelada sobre a ressurreicdao do corpo.

6. Embora a terminologia filoséfica utilizada para exprimir a unidade e
a complexidade (dualidade) do homem seja, por vezes, objecto de critica,
ndo ha davida de que a doutrina sobre a unidade da pessoa humana e, ao
mesmo tempo, sobre a dualidade espiritual-corporal do homem esta
plenamente enraizada na Sagrada Escritura e na Tradi¢do. Embora muitas
vezes se exprima a convic¢ao de que o homem ¢é "imagem de Deus" gracas
a alma, ndo esta ausente da doutrina tradicional a convic¢ao de que o corpo
também participa, a seu modo, da dignidade da "imagem de Deus", assim
como participa da dignidade da pessoa.

7. Nos tempos modernos, a teoria da evolugdo levantou uma dificuldade
particular contra a doutrina revelada da criacdo do homem como ser
composto de alma e corpo. Muitos cientistas naturais que, utilizando os seus
proprios métodos, estudam o problema do inicio da vida humana na Terra,
sustentam - ao contrario dos seus colegas - a existéncia nao so de um elo de
ligacdo entre o homem e a propria natureza, mas até a sua derivacdo das
espécies animais superiores. Este problema, que preocupa os cientistas
desde o século passado, afecta varios setores da opinido publica.

A resposta do Magistério foi registada na Enciclica Humani generis, de
Pio XII, em 1950. Nela se 1é: "O Magistério da Igreja ndo proibe que a
doutrina do 'evolucionismo' seja tratada nas investigacOes e disputas dos
especialistas em ambos os campos, na medida em que procura a origem do
corpo humano na matéria viva e preexistente, uma vez que a fé catdlica nos
ordena sustentar que as almas sdo criadas imediatamente por Deus..." (DS
3896).

Assim sendo, pode dizer-se que, do ponto de vista da doutrina da fé,
nao ha dificuldade em explicar a origem do homem, no que diz respeito ao
corpo, através da hipdtese do evolucionismo. Contudo, € preciso
acrescentar que a hipotese propoe apenas uma probabilidade, ndao uma
certeza cientifica. A doutrina da fé, por outro lado, afirma invariavelmente
que a alma espiritual do homem foi criada directamente por Deus. Ou seja,
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de acordo com a hipétese a que aludimos, é possivel que o corpo humano,
seguindo a ordem impressa pelo Criador nas energias da vida, tenha sido
gradualmente preparado nas formas de seres vivos anteriores. Mas a alma
humana, da qual depende em tultima instancia a humanidade do homem,
sendo espiritual, ndo pode ser material.

8. Uma bela sintese da criacdo acima descrita encontra-se no Concilio
Vaticano II: “Na unidade do corpo e da alma”, diz-se ai, “o homem, pela
sua propria condicdo corporal, é sintese do universo material, que atinge o
seu apice através do homem” (Gaudium et Spes 14). E mais adiante
acrescenta: "O homem nao esta errado ao afirmar a sua superioridade sobre
o universo material e ao ndao se considerar mais uma particula da
natureza... Pela sua interioridade, ele é, de facto, superior a todo o
universo" (Ib.). Eis, pois, como a mesma verdade sobre a unidade e a
dualidade (a complexidade) da natureza humana pode ser expressa numa
linguagem mais proxima da mentalidade contemporanea.
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Quarta-feira 23 de abril de 1986
Traduzido de

O homem, imagem de Deus, é sujeito de conhecimento e de liberdade

1. “Deus criou o homem a sua imagem, a imagem de Deus o criou;
homem e mulher os criou” (Gn 1:27).

O homem e a mulher, criados com igual dignidade como pessoas, como
uma unidade de espirito e corpo, sdao diversificados pela sua estrutura
psicofisiologica. Efectivamente, os seres humanos tém a marca da
masculinidade e da feminilidade.

2. Ao mesmo tempo em que é uma marca de diversidade, é também um
indicador de complementaridade. E o que se pode deduzir da leitura do
texto “javista”, onde o homem, ao ver a mulher recém-criada, exclama:
“Esta, sim, € 0sso dos meus 0ssos e carne da minha carne” (Gn 2,23). Sao
palavras de satisfacdo e também de transporte entusiasmado do homem, ao
ver um ser essencialmente semelhante a ele. A diversidade e, ao mesmo
tempo, a complementaridade psicofisica estdo na origem da particular
riqueza da humanidade, que é caracteristica dos descendentes de Adao ao
longo da sua historia. Daqui nasce o matrimonio, instituida pelo Criador
desde “o principio”: “Por isso, deixara o homem pai e mde e se unira a sua
mulher, e se tornardo ambos uma s6 carne” (Gn 2,24).

3. Este texto de Génesis 2:24 corresponde a béncdo da fertilidade, que é
relatada em Génesis 1:28: "Procriai e multiplicai-vos, e enchei a terra;
submetei-a..." A instituicdo do matrimonio e da familia, contida no
mistério da criacdo do homem, parece estar ligada ao mandato de
“submeter” a terra, confiado pelo Criador ao primeiro casal humano.

O homem, chamado a "submeter a terra" - tenha o cuidado de "submetée-
la", ndo de devasta-la, porque a criacdo ¢ um dom de Deus e como tal
merece respeito - o homem € imagem de Deus ndo apenas como homem e
mulher, mas também em razdo da relagdo reciproca dos dois sexos. Essa
relacdo reciproca constitui a alma da “comunhdo de pessoas” que se
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estabelece no matrimonio e apresenta certa semelhanca com a unido das
Tres Pessoas Divinas.

4. O Concilio Vaticano II diz a esse respeito: "Deus nao criou o homem
sozinho. Desde o principio, ele os fez homem e mulher (Gn 1,27). Esta
sociedade do homem e da mulher € a primeira expressao da comunhdo das
pessoas. O homem é por sua propria natureza um Ser social, e nao pode
viver ou desenvolver as suas qualidades sem relacionar-se com os demais"
(Gaudium et Spes 12).

Dessa forma, a criacdo envolve para o homem tanto a relagdo com o
mundo, como a relagdo com o outro ser humano (a relacdo homem-
mulher), bem como com os demais semelhantes. "Submeter a Terra"
destaca a natureza "relacional” da existéncia humana. As dimensdes: “com
0s outros”, “entre os outros” e “para os outros”, proprias da pessoa humana
como “imagem de Deus”, estabelecem desde o inicio o lugar do homem
entre as criaturas. Para este proposito, o homem é chamado a existéncia
como sujeito (como um "eu" concreto), dotado de consciéncia intelectual e

liberdade.

5. A capacidade de conhecimento intelectual distingue radicalmente o
homem de todo o mundo animal, onde a capacidade cognitiva é limitada
aos sentidos. O conhecimento intelectual torna o homem capaz de discernir,
de distinguir entre a verdade e a ndo verdade, abrindo diante dele os
campos da ciencia, do pensamento critico, da investigacao metddica da
verdade sobre a realidade. O homem tem dentro de si uma relag¢do essencial
com a verdade, que determina o0 seu carater como ser transcendental. O
conhecimento da verdade permeia toda a esfera do relacionamento do
homem com o mundo e com os outros homens, e estabelece as premissas
indispensaveis para toda a forma de cultura.

6. Juntamente com o conhecimento intelectual e a sua relacdo com a
verdade, existe a liberdade da vontade humana, que estd vinculada, por
intrinseca relagdo, ao bem. Os actos humanos trazem em si o sinal da
autodeterminacdo (do querer) e da escolha. Daqui surge toda a esfera da
moral: efectivamente, o homem é capaz de escolher entre o bem e o mal,
apoiado nisso pela voz da consciéncia, que o impele para o bem e o afasta
do mal.
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Assim como o conhecimento da verdade, assim também a capacidade
de escolha — isto é, o livre-arbitrio — impregna toda a esfera do
relacionamento do homem com o mundo e especialmente com 0s outros
homens, e leva ainda mais longe.

7. Efectivamente, o homem, gracas a sua natureza espiritual e a sua
capacidade de conhecimento intelectual e a liberdade de escolha e de accao,
encontra-se, desde o inicio, numa relacdo particular com Deus. A
descricdo da criacdo (cf. Gn 1-3) permite-nos ver que a “imagem de Deus”
se manifesta sobretudo na relagdao do “eu” humano com o “Tu” divino. O
homem conhece Deus, e o seu coracao e sua vontade sdo capazes de se unir
a Deus (homo est capax Dei). O homem pode dizer "sim" a Deus, mas
também pode dizer-lhe "nao". A capacidade de acolher Deus e a sua santa
vontade, mas também a capacidade de se lhe opor.

8. Tudo isso esta incluido no significado da "imagem de Deus" que nos
é apresentada, entre outras, no Livro de Sira: "O Senhor formou o homem
da terra e o trara de volta a ela. Ele o vestiu com for¢a adequada a si mesmo
(homens) e o fez a sua propria imagem; infundiu o medo dele em toda a
carne e sujeitou ao seu império os animais e os passaros. Ele lhe deu uma
lingua, olhos e ouvidos e um coracgdo inteligente; encheu-o de ciéncia e
inteligéncia, e deu-lhe a conhecer o bem e o mal. Ele lhe deu olhos - note-
se a expressdo! - para ver a grandeza das suas obras... E acrescentou
ciéncia, dando-lhe em posse uma lei de vida. Estabeleceu com eles um
pacto eterno e ensinou-lhes os seus julgamentos" (Sir 17:1, 3-7, 9-10). Sao
palavras ricas e profundas que nos fazem reflectir.

9. O Concilio Vaticano II expressa a mesma verdade sobre o homem
numa linguagem que é ao mesmo tempo perene e contemporanea. "A
orientacdo do homem para o bem € alcancada somente através do uso da
liberdade. A dignidade humana exige que o homem actue de acordo com a
sua consciéncia e livre escolha..." (Gaudium et Spes 17). "Pela sua
interioridade, ele é superior ao universo inteiro; ele retorna a essa profunda
interioridade quando entra no seu coragdo, onde Deus o espera, 0
pesquisador dos coracoes e onde decide pessoalmente o seu proprio
destino" (Gaudium et Spes 14). “A verdadeira liberdade é o sinal eminente
da imagem divina no homem” (Gaudium et Spes 17). A verdadeira
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liberdade € a liberdade na verdade, gravada, desde o principio, na realidade
da "imagem divina".

10. Em virtude desta «imagem», o homem, como sujeito de
conhecimento e de liberdade, ndo s6 esta chamado a transformar o mundo
segundo a medida das suas justas necessidades, ndo so esta chamado a
comunhdo de pessoas propria do matrimonio (communio personarum), da
qual se originam a familia e, consequentemente, toda a sociedade, mas estd
também chamado a Alianca com Deus. Efectivamente, ele ndo é apenas
uma criatura de seu Criador, mas também a imagem do seu Deus. A
descricdo da criacdo ja em Génesis 1-3 esta ligada a primeira Alianga de
Deus com o homem. Esta Alianca (a mesma da criacdo) € uma iniciativa
totalmente soberana de Deus Criador, e permanecera imutavel ao longo da
histéria da salvacdo, até a Alianga definitiva e eterna que Deus realizara
com a humanidade em Jesus Cristo.

11. O homem é sujeito idéneo para a Alianca, porque foi criado “a
imagem” de Deus, capaz de conhecimento e liberdade. O pensamento
cristdo vislumbrou na “semelhan¢a” do homem com Deus o fundamento do
chamamento do homem a participar da vida interior de Deus: a sua
abertura ao sobrenatural.

Assim, a verdade revelada sobre o homem, que na criacao foi feito "a
imagem e semelhanca de Deus", contém ndao apenas tudo o que é
"humanum" nele, e portanto essencial a sua humanidade, mas também
potencialmente tudo o que é "divinum", e portanto gratuito, isto é, contém
também o que Deus — Pai, Filho e Espirito Santo — realmente previu para
o homem como dimensdo sobrenatural da sua existéncia, sem a qual o
homem ndo pode atingir toda a plenitude para a qual o Criador o destinou.



Quarta-feira 30 de abril de 1986
Traduzido de

A Divina Providencia

1. “Creio em um so6 Deus, Pai todo-poderoso, criador do céu e da terra”:
o primeiro artigo do Credo ndo terminou de nos dar as suas extraordinarias
riquezas e, de facto, a fé em Deus como criador do mundo (das “coisas
visiveis e invisiveis”) esta organicamente ligada a revelagcdo da Divina
Providéncia.

Hoje, dentro da reflexdo sobre a criacdo, iniciamos uma série de
catequeses cujo tema central esta justamente no coracdo da fé cristd e no
coracao do homem chamado a fé: o tema da Providéncia Divina, ou seja, de
Deus que, como Pai omnipotente e sabio, esta presente e actua no mundo,
na historia de cada uma das suas criaturas, para que cada criatura, e
especificamente o homem, sua imagem, possa realizar a sua vida como um
caminho guiado pela verdade e pelo amor rumo a meta da vida eterna n'Ele.

"Para que fim Deus nos criou?", pergunta a tradicdo crista da catequese.
E iluminados pela grande fé da Igreja, devemos repetir, jovens e velhos,
estas palavras ou outras semelhantes: "Deus criou-nos para conhecé-Lo e
ama-Lo nesta vida, e para gozar d'Ele eternamente na outra".

Mas precisamente esta enorme verdade de Deus, que com rosto sereno e
mao segura guia a nossa historia, encontra paradoxalmente no coracao do
homem um duplo sentimento contrastante: por um lado, ele é levado a
acolher e a confiar-se a este Deus Providente, como afirma o Salmista:
«Acalmo e modero os meus desejos, como uma crianca nos bracos de sua
mae» (SI 130, 2). Por outro lado, 0 homem teme e hesita em abandonar-se a
Deus, como Senhor e Salvador da sua vida, seja porque, cego pelas coisas,
esquece o Criador, seja porque, marcado pelo sofrimento, duvida d’Ele
como Pai. Em ambos os casos a Providéncia de Deus é questionada pelo
homem. Tal é a condicdo do homem que, na mesma Escritura divina, Job
nao hesita em queixar-se diante de Deus com franca confianca; deste modo,
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a Palavra de Deus indica que a Providéncia se manifesta no proprio lamento
de seus filhos. Jo, cheio de chagas no corpo e no coracao, diz: "Oh! Quem
me dera saber onde encontra-lo e onde chegar a sua morada! Eu lhe exporia
a minha causa, e a minha boca estaria cheia de recriminagoes"” (Jb 23, 3-4).

2. E, de facto, ao longo da sua histéria, ndao faltaram ao homem, seja no
pensamento dos filésofos, seja nas doutrinas das grandes religides, seja na
simples reflexdao do homem comum, motivos para tentar compreender, e até
mesmo justificar, a accao de Deus no mundo.

As solucoes sdao diversas e, obviamente, nem todas sdao aceitaveis, e
nenhuma é plenamente exaustiva. Ha aqueles que desde os tempos antigos
confiaram no destino ou na sorte cega e caprichosa, na fortuna cega. Ha
aqueles que, para afirmar Deus, comprometeram o livre-arbitrio do homem;
ou aqueles que, especialmente em nossos tempos contemporaneos, para
afirmar o homem e a sua liberdade, pensam que devem negar Deus.
SolugOes extremistas e unilaterais que nos facam entender ao menos quais
sao os lacos fundamentais da vida que entram em jogo quando dizemos
"Providéncia Divina": como a accdo omnipotente de Deus se encaixa na
nossa liberdade, e a nossa liberdade nos seus planos infaliveis? Qual sera o
nosso destino futuro? Como podemos interpretar e reconhecer a sua infinita
sabedoria e bondade diante dos males do mundo: diante do mal moral do
pecado e do sofrimento dos inocentes? Qual é o sentido da nossa historia,
com o seu desenrolar de eventos, catastrofes terriveis e actos sublimes de
grandeza e santidade ao longo dos séculos? O eterno e fatal retorno de tudo
ao ponto de partida, sem nunca ter um ponto de chegada, excepto um
cataclismo final que sepultara toda a vida para sempre, ou - e aqui o coracao
sente que tem razdes maiores do que a sua pequena légica pode oferecer -
existe um ser Providente e Positivo, a quem chamamos Deus, que nos
envolve com a sua inteligéncia, ternura, sabedoria e guia "fortiter ac
suaviter" a nossa existéncia - a realidade, o mundo, a historia, as nossas
proprias vontades rebeldes, se elas o permitirem - para o descanso do
"séptimo dia", de uma criacao que finalmente chega a sua realizacdo?

3. Aqui, nesta subtil linha divisoria entre esperanca e desespero, é
colocada, para reforcar imensamente as razoes da esperanca, a Palavra de
Deus. tdo nova, embora invocada por todos, tao espléndida que é quase



humanamente inacreditavel. A Palavra de Deus nunca adquire tanta
grandeza e fascinio como quando se depara com as maiores questdes do
homem: Deus esta aqui, ¢ Emanuel, Deus-connosco (Is 7,14), e em Jesus de
Nazaré, morto e ressuscitado. Filho de Deus e nosso irmdo, Deus mostra
que “armou a sua tenda entre nos” (Jo 1,14). Podemos dizer que todas as
vicissitudes da Igreja no tempo consistem na busca constante e apaixonada
de encontrar, aprofundar e propor os sinais da presenca de Deus, guiados
nisso pelo exemplo de Jesus e pela forca do Espirito. Portanto, a Igreja
pode, a Igreja quer, a Igreja deve dizer e dar ao mundo a graca e o sentido
da Providencia de Deus, por amor ao homem, para liberta-lo do peso
esmagador do enigma e confia-lo a um grande mistério de amor,
incomensuravel, decisivo, como é Deus. Assim, o vocabulario cristao se
enriquece com expressoes simples que constituem, hoje como ontem, o
patrimonio de fé e da cultura dos discipulos de Cristo: Deus vé, Deus sabe,
se Deus quiser, vive na presenca de Deus, seja feita a sua vontade, Deus
escreve direito pelas nossas linhas tortas..., em sintese: a Providéncia de
Deus.

4. A Igreja anuncia a Providéncia Divina ndo por invengao propria,
ainda que inspirada por pensamentos da humanidade, mas porque Deus se
manifestou assim, quando revelou, na histéria do seu povo, que a sua accao
criadora e a sua intervencdo salvifica estavam indissoluvelmente unidas,
fazendo parte de um unico designio projectado nos séculos eternos. Assim,
a Sagrada Escritura, no seu conjunto, converte-se no documento supremo
da Divina Providéncia, manifestando a intervencao de Deus na natureza
com a criacdo e, mais ainda, com a intervencao mais maravilhosa, a
redencdo, que nos torna novas criaturas num mundo renovado pelo amor de
Deus em Cristo. Efectivamente, a Biblia fala da Providéncia Divina nos
capitulos sobre a criacdo e naqueles que se referem mais especificamente a
obra da salvacdo, no Génesis e nos Profetas, especialmente Isaias, nos
Salmos chamados da criacao e nas profundas meditacGes de Paulo sobre os
designios inescrutaveis de Deus que actua na historia (cf. especialmente
Efésios e Colossenses), nos Livros Sapienciais, tdo atentos a encontrar o
sinal de Deus no mundo, e no Apocalipse, que € inteiramente destinado a
encontrar o sentido do mundo em Deus. Enfim, parece que o conceito
cristdio de Providéncia ndao é simplesmente um capitulo da filosofia
religiosa, mas que a fé responde as grandes questoes de Job e de cada



homem como ele, com a visao completa de que, secundando os direitos da
razdo, faz justica a propria razdo, dando-lhe seguranca por meio das
certezas mais estaveis da teologia.

Neste sentido, o nosso caminho encontrara a reflexao incansavel da
Tradicdo, a qual nos referiremos oportunamente, recolhendo no ambito da
verdade perene o esforco da Igreja para se tornar companheira do homem
que se interroga continuamente e em termos novos sobre a Providéncia. O
Concilio Vaticano I e o Vaticano II, cada um a seu modo, sao vozes
preciosas do Espirito Santo que ndao podemos deixar de ouvir e meditar, sem
nos deixarmos atemorizar pelo pensamento, mas acolhendo a seiva vital da
verdade que ndao morre.

5. Toda a pergunta séria deve receber uma resposta séria, profunda e
solida. Abordaremos, portanto, os varios aspectos do mesmo tema, vendo
antes de tudo como a Providéncia Divina entra na grande obra da criagdo e
é a sua afirmacgdo, que evidencia a riqueza multipla e actual da accdo de
Deus. Segue-se que a Providéncia se manifesta como Sabedoria
transcendente que ama o homem e o chama a participar no designio de
Deus, como primeiro destinatario do seu cuidado amoroso e, a0 mesmo
tempo, como seu cooperador inteligente.

A relacdo entre a Providéncia Divina e a liberdade do homem nao € de
antitese, mas de comunhdo de amor. Até o problema profundo do nosso
destino futuro encontra na Revelacdo Divina, especificamente em Ciristo,
uma luz providencial que, mesmo mantendo intacto o mistério, nos garante
a vontade salvifica do Pai. Nessa perspectiva, a Providéncia Divina, longe
de ser negada pela presenca do mal e do sofrimento, converte-se no baluarte
da nossa esperanca, deixando-nos entrever como ela até sabe tirar o bem do
mal. Por fim, recordaremos a grande luz que o Vaticano II lanca sobre a
Providéncia de Deus em relacdao a evolugdo e ao progresso do mundo,
reunindo no final, a visao transcendente do reino que cresce, o ponto final
do incessante e sabio actuar no mundo de Deus providente. "Quem é sabio
para entender estas coisas, prudente para conhecé-las? Pois os caminhos de
Yavé sdo inteiramente rectos, os justos andam neles, mas os impios
tropecam neles" (Os 14, 10).



Quarta-feira 7 de maio de 1986

Traduzido de

A Divina Providéncia:
afirmacao biblica ligada a obra da criacao

1. Hoje continuamos a catequese sobre a Divina Providéncia.

Deus, ao criar, chamou do nada a existéncia tudo o que comecou a estar
fora d'Ele. Mas o acto criativo de Deus ndo termina aqui. Aquilo que veio
do nada retornaria ao nada se fosse deixado por si mesmo e nao fosse, em
vez disso, preservado pelo Criador na existéncia. De facto, Deus, tendo
criado o cosmos uma vez, continua a cria-lo, mantendo-o na existéncia. A
conservacao é uma criacao continua (Conservatio est continua creatio).

2. Podemos dizer que a Providéencia Divina, entendida no sentido mais
genérico, se manifesta sobretudo nesta “conservacao”: isto é, manter em
existéncia tudo o que recebeu o serdo nada. Neste sentido, a Providéncia é
como uma confirmagdo constante e incessante da obra da criagdo em toda
a sua riqueza e variedade. Providéncia significa a presenca constante e
ininterrupta de Deus como criador, em toda a criacdo: uma presenca que
cria continuamente e alcanca continuamente as raizes mais profundas de
tudo o que existe, para agir ali como a causa primeira do ser e do agir. Nesta
presenca de Deus exprime-se continuamente a mesma vontade eterna de
criar e de conservar o que foi criado: uma vontade suprema e plenamente
soberana, através da qual Deus, segundo a propria natureza do bem que lhe
é absolutamente préprio (bonum diffusivum sui), continua a pronunciar-se,
como no primeiro acto da criacdo, a favor do ser contra o nada, a favor da
vida contra a morte, a favor da «luz» contra as trevas (cf. Jo 1, 4-5), numa
palavra: a favor da verdade, do bem e da beleza de tudo o que existe. No
mistério da Providéncia, o juizo contido no Livro do Génesis prolonga-se
de forma ininterrupta e irreversivel: “Deus viu que era bom... e que era
muito bom” (Gn 1,24.31): isto é, constitui a fundamental e inabalavel
afirmagdo da obra da criagdo.
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3. Esta afirmacdo essencial ndo é diminuida por nenhum mal que surja
dos limites inerentes a cada coisa no €OSmMOS, Ou que OCOITa, COMO
aconteceu na historia do homem, em doloroso contraste com o original
"Deus viu que era bom..., que era muito bom" (Gn 1,25.31). Dizer
Providéncia Divina significa reconhecer que no plano eterno de Deus, no
seu designio criador, esse mal que originalmente ndo tem lugar, uma vez
cometido pelo homem, é permitido por Deus, em ultima analise, esta
subordinado ao bem: "tudo concorre para o bem", como diz o Apéstolo (cf.
Rm 8, 28). Mas esse € um problema ao qual teremos que voltar novamente.

4. A verdade da Providéncia Divina esta presente em toda a Revelacao.
Além disso, pode-se dizer que impregna toda a Revela¢do, bem como a
verdade da criacdo. Constitui com ela o primeiro e principal ponto de
referéncia em tudo o que Deus “muitas vezes e de diversas maneiras” quis
dizer aos homens “por meio dos Profetas e, por fim... por meio do seu
Filho” (Hb 1, 1). Portanto, esta verdade deve ser relida tanto nos textos da
Revelacdo, onde é falada directamente, como onde a Sagrada Escritura a
testemunha de modo indirecto.

5. Foi encontrada desde o inicio, como verdade fundamental da fé, no
Magistério ordindrio da Igreja, embora s6 o Concilio Vaticano I se tenha
pronunciado sobre ela no contexto da solene Constituicdo dogmatica De
fide catholica, relativa a verdade sobre a criacdo. Eis as palavras do
Vaticano I: "Deus conserva tudo o que criou e dirige com a sua providéncia,
'estendendo-se de uma extremidade a outra com poder e governando todas
as coisas com bondade' (cf. Sb 8,1). "Todas as coisas estdo nuas aos seus
olhos' (cf. Hb 4,13), mesmo o que acontece por livre iniciativa das
criaturas" (DB 3003).

6. O texto conciliar, bastante conciso, como se pode constatar, foi ditado
pelas necessidades particulares da época (séc. XIX). O Concilio quis
sobretudo confirmar o ensinamento constante da Igreja sobre a Providéncia
e, por conseguinte, a imutavel Tradicao doutrinal ligada a toda a mensagem
biblica, como o demonstram as passagens do Antigo e do Novo Testamento
contidas no texto. Ao confirmar esta doutrina constante da fé crista, o
Concilio tentou combater os erros do materialismo e do deismo da época.
O materialismo, como se sabe, nega a existéncia de Deus, enquanto o



deismo, embora admita a existéncia de Deus e a criacdao do mundo, sustenta
que Deus nao se preocupa de modo algum com o mundo que criou. Pode
dizer-se, entdo, que o Deismo, com a sua doutrina, ataca directamente a
verdade sobre a Providéncia Divina.

7. A separacdo da obra da criacdo da Providéncia Divina, tipica do
deismo, e ainda mais a negacao total de Deus caracteristica do
materialismo, abrem caminho ao determinismo materialista, ao qual o
homem e a sua histéria estdo completamente subordinados. O materialismo
teorico é transformado em materialismo histérico. Neste contexto, a
verdade sobre a existéncia de Deus, e em particular sobre a Providéncia
Divina, constitui a garantia fundamental e definitiva do homem e da sua
liberdade no cosmos. Isto ja € claro nas Sagradas Escrituras do Antigo
Testamento, quando véem Deus como um apoio forte e indestrutivel: “Eu te
amo, Senhor, tu és a minha fortaleza, Senhor, o meu rochedo, a minha
fortaleza, o meu libertador (Sal 17/18, 2-3). Deus é o fundamento
inabalavel sobre o qual o homem se apoia com todo o seu ser: «o meu
destino esta nas tuas maos» (SI 15/16, 5).

Pode dizer-se que a Providéncia Divina, enquanto afirmacdo soberana
de Deus de toda a criacdo e, em particular, da preeminéncia do homem entre
as criaturas, constitui a garantia fundamental da soberania do homem
mesmo em relagdo ao mundo. Isto ndo significa a abolicdo da determinagao
inerente as leis da natureza, mas a exclusdao daquele determinismo
materialista, que reduz toda a existéncia humana ao "reino da necessidade",
aniquilando praticamente o "reino da liberdade" que, por outro lado, o
Criador destinou ao homem. Deus com a sua Providéncia ndao deixa de ser o
suporte maximo do “reino da liberdade”.

8. A fé na Providéncia Divina, como vemos, esta intimamente ligada a
concepg¢do basica da existéncia humana, isto é, ao sentido da vida humana.
O homem pode encarar a sua existéncia de uma forma essencialmente
diferente quando tem a certeza de que ndo esta sob o dominio de um destino
cego (fatum), mas que depende de Alguém que é o seu Criador e Pai. Por
esta razdo, a fé na Divina Providéncia, tal como esta inscrita nas primeiras
palavras do Simbolo Apostélico: "Creio em Deus Pai Todo-Poderoso",
liberta a existéncia humana das varias formas de pensamento fatalista.



9. Seguindo os passos da tradi¢ao constante do ensinamento da Igreja e
em particular do Concilio Vaticano I, também o Concilio Vaticano II fala
frequentemente da Divina Providéncia. Dos textos das suas Constituicoes
deduz-se que Deus é aquele que “cuida de todos com solicitude paterna”
(Gaudium et spes 24), e em particular “do género humano” (Dei Verbum 3).
Manifestacdo deste pedido é também a “lei divina, eterna, objetiva e
universal, pela qual Deus ordena, dirige e governa o universo e os caminhos
da comunidade humana segundo o plano da sua sabedoria e amor”
(Dignitatis humanae 3). "O homem... ndo existe sendo pelo amor de Deus
que o criou e pelo amor de Deus que o preserva. SO se pode dizer que vive
na plenitude da verdade quando reconhece livremente esse amor e se confia
inteiramente ao seu Criador" (Gaudium et spes, 19).
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Quarta-feira 14 de maio de 1986
Traduzido de

A Divina Providéncia:
Sabedoria trascendente que ama

1. A pergunta repetida e, por vezes, duvidosa sobre se Deus esti
presente no mundo de hoje e de que modo, a fé cristd responde com
luminosa e solida certeza: "Deus cuida e governa com a sua Providéncia
tudo o que criou". Com estas palavras concisas, o I Concilio do Vaticano
formulou a doutrina revelada sobre a Divina Providéncia. Segundo o
Apocalipse, de que encontramos uma expressao rica no Antigo Testamento,
existem dois elementos presentes no conceito de Providéncia Divina: o
elemento do cuidado (“cuida”) e, ao mesmo tempo, o da autoridade
(“governa”). Eles penetram um no outro. Deus como Criador tem
autoridade suprema sobre toda a criacao (o "dominium altum"), como se
diz, por analogia com o poder soberano dos principes terrenos. De facto,
tudo o que foi criado, pelo préprio facto de ter sido criado, pertence a Deus,
seu Criador, e, consequentemente, depende d’Ele. E primeiro "de Deus" e
depois "de si mesmo". Isto acontece de uma forma radical e total que
ultrapassa infinitamente todas as analogias da relacdao entre autoridade e
subditos na Terra.

2. A autoridade do Criador (“governa”) manifesta-se como solicitude
do Pai (“cuida”). Nesta outra analogia esta contido, em certo sentido, o
proprio cerne da verdade sobre a Divina Providéncia. A Sagrada Escritura
utiliza uma comparacdo para exprimir a mesma verdade: «O Senhor», diz
ela, «é o meu pastor; nada me faltara» (SI 22/23, 1). Optima imagem! Se os
antigos simbolos da fé e da tradicdo crista dos primeiros séculos exprimiam
a verdade sobre a Providéncia com o termo "Omnitenens", correspondente
ao grego "Panto-krator", este conceito nao tem a densidade e a beleza do
"Pastor" biblico, pois a verdade revelada comunica-nos com um significado
tdo vivido. A Divina Providéncia é, de facto, uma “autoridade cheia de
solicitude” que executa um plano eterno de sabedoria e amor, governando o
mundo criado e, em particular, “os caminhos da sociedade humana” (cf.
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Concilio Vaticano II, Dignitatis Humange, 3). E uma "autoridade
cuidadosa", cheia de poder e, ao mesmo tempo, de bondade. Segundo o
texto do Livro da Sabedoria, citado pelo Concilio Vaticano I, “ela estende-
se poderosamente (fortiter) de uma extremidade a outra e governa tudo
com suavidade (suaviter)” (Sab 8,1), isto é, ela abraca, sustenta, guarda e,
em certo sentido, nutre, segundo outra expressao biblica sobre a criagao.

3. O livro de Job diz:

"Deus € sublime no seu poder. / Que mestre se pode comparar a ele? /
Ele atrai as gotas de agua, / e dissolve a chuva em vapor, / que as nuvens
destilam, / derramando-a sobre o0 homem em torrentes... / Pois por meio
delas alimenta o povo / e lhe da abundancia de alimentos" (Job 36, 22. 27-
28. 31)

“Ele carrega as nuvens com relampagos, / e a nuvem espalha o seu
esplendor... / para fazer o que Ele ordena / sobre a superficie da terra” (Job
37, 11-12)

Da mesma forma o livro de Sira:

“O poder de Deus dirige o relampago / e faz voar as suas setas de
justica” (Sir 43, 14)

O Salmista, por sua vez, exalta o «poder maravilhoso», a «imensa
bondade», o «esplendor da gléria» de Deus, que «estende o seu amor a
todas as suas criaturas», e proclama: «Os olhos de todos esperam por ti;
das-lhes o alimento no tempo devido; abres a tua mao e sacias o desejo de
todos os seres vivos» (SI 144/145, 5-7. 15 e 16).

E também:

"Tu fazes crescer a erva para o gado, / e 0 pasto para 0s que servem 0
homem; / Ele faz sair do campo o pdo, / e o vinho para alegrar o coracao, / e
azeite que faz brilhar o seu rosto, / e o alimento para fortalecé-lo" (SI
103/104, 14-15)
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4. Em muitas passagens, a Sagrada Escritura louva a Divina
Providéncia como a autoridade suprema do mundo, a qual, cheia de
solicitude por todas as criaturas, e especialmente pelo homem, faz uso da
forca eficiente das causas criadas. E precisamente aqui que se manifesta a
sabedoria criadora, podendo dizer-se que é supremamente clarividente, por
analogia com um dom essencial da prudéncia humana. De facto, Deus, que
transcende infinitamente tudo o que é criado, torna a0 mesmo tempo
presente no mundo esta maravilhosa ordem, que pode ser observada tanto
NO MAacrocosmos Como no microcosmos. Precisamente a Providéncia, como
Sabedoria transcendente do Criador, é o que faz com que o mundo ndo seja
"caos", mas "cosmos".

“Tudo preparaste segundo a medida, o nimero e o peso” (Sab 11,20).

5. Embora a forma de se exprimir da Biblia refira diretamente a Deus, o
governo das coisas, a diferenca entre a accao de Deus, o Criador, como
Causa Primeira, e a actividade das criaturas como causas segundas ¢
suficientemente clara. Aqui deparamo-nos com uma questdo que muito
preocupa o homem moderno: a que se refere a autonomia da criagdo e, por
conseguinte, ao papel de criador do mundo que o homem quer
desempenhar. Ora, de acordo com a fé catdlica é proprio da sabedoria
transcendente do Criador tornar Deus presente no mundo como Providéncia
e, a0 mesmo tempo, que o mundo criado possua aquela "autonomia" de
que fala o Concilio Vaticano II. De facto, por um lado, Deus, ao manter
todas as coisas existentes, faz delas aquilo que sdo: "pela propria natureza
da criacdo, todas as coisas sao dotadas de consisténcia, verdade e bondade,
que sdo proprias de uma ordem regulada" (Gaudium et spes, 36). Além
disso, precisamente pela forma como Deus governa o mundo, este encontra-
se numa situacdo de verdadeira autonomia que “responde a vontade do
Criador” (Gaudium et spes, 36).

A Providéncia Divina manifesta-se precisamente nesta “autonomia das
coisas criadas”, na qual se revelam tanto a forca como a “docura” proprias
de Deus. Ela confirma que a Providéncia do Criador, como sabedoria
transcendente e sempre misteriosa para nos, tudo abrange ("estende-se de
uma ponta a outra"), se realiza em tudo com o seu poder criador e a sua
firmeza ordenadora (fortiter), deixando intacta a funcdao das criaturas como


https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_po.html
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_po.html

causas segundas e imanentes na dinamica da formacdo e do
desenvolvimento do mundo, como se pode ver indicado naquele "suaviter"
do Livro da Sabedoria.

6. No que diz respeito a formacao imanente do mundo, o homem possui,
portanto, desde o principio e constitutivamente, enquanto criado a imagem
e semelhanca de Deus, um lugar completamente especial. Segundo o Livro
do Génesis, foi criado para “dominar”, para “submeter a terra” (cf. Gn
1,28). Participando como sujeito racional e livre, mas sempre como
criatura, do dominio do Criador sobre o mundo, o homem torna-se de certo
modo “providéncia” para si mesmo, segundo a bela expressao de S. Tomas
(cf. S. Th,, 1, 22, 2 ad 4). Mas, pela mesma razdo, uma responsabilidade
particular pesa sobre ele desde o principio, tanto diante de Deus como
diante das criaturas, e em particular diante dos outros homens.

7. Estas nogOes sobre a Providéncia Divina que nos sdo oferecidas pela
tradicdo biblica do Antigo Testamento sdao confirmadas e enriquecidas pelo
Novo. Entre todas as palavras de Jesus que o Novo Testamento regista
sobre este assunto, sdo particularmente impressionantes as que narram 0S
evangelistas Mateus e Lucas: "Nao vos preocupeis, pois dizendo: ;Que
comeremos, que beberemos o que vestiremos? Os gentios procuram tudo
isso com excessivo cuidado; mas bem sabe o vosso Pai celestial que de tudo
isso tendes necessidade. Procurai, pois, primeiramente o reino de Deus e a
sua justica, e tudo isso vos sera dado por acréscimo" (Mt 6, 31-33; cf.
também Lc 21, 18).

"Nao se vendem dois passarinhos por um asse? Contudo, nenhum deles
caira por terra sem a vontade do vosso Pai. Quanto a v0s, até os cabelos da
vossa cabeca estdao contados. Ndo temais, porque valeis mais do que muitos
passarinhos" (Mt 10,29-31; cf. também Lc 21,18).

"Vede como as aves do céu nao semeiam, nem colhem, nem armazenam
em celeiros; contudo, o vosso Pai celestial as alimenta. Nao tendes vos
muito mais valor do que elas?... E por que andais preocupados com o que
vestir? Aprendei com os lirios do campo, como eles crescem; eles nao
trabalham nem fiam. Pois eu vos digo que nem Salomdo, em toda a sua
gloria, se vestiu como um deles. Mas, se Deus assim veste a erva do campo,



que hoje existe e amanha é lancada no fogo, quanto mais a vos, homens de
pouca fé?" (Mt 6, 26-30; cf. também Lc 12, 24-28).

8. Com estas palavras o Senhor Jesus ndao s6 confirma o ensinamento
sobre a Divina Providéencia contido no Antigo Testamento, mas também
trata mais a fundo o tema que diz respeito ao homem, a cada homem
individualmente, tratado por Deus com a delicadeza requintada de um pai.

Sem duvida, eram magnificas as estrofes dos Salmos que exaltavam o
Todo-Poderoso como reftigio, baluarte e consolagao para o homem : por
exemplo, no Salmo 90/91: "Tu que habitas no amparo do Altissimo, que
permaneces a sombra do Omnipotente, diz ao Senhor: Meu reftigio, minha
fortaleza, meu Deus, em ti confio... Porque fizeste do Senhor o teu refigio,
fizeste do Altissimo a tua defesa... Ele esta ao meu lado; eu o resgatarei, eu
o protegerei, porque ele conhece o o meu nome, ele me invocara, e Eu o
ouvirei. Com ele estarei na tribulacao" (Sal 90/91, 1-2. 9. 14-15).

9. Sdo expressoes belissimas; Mas as palavras de Cristo assumem um
significado ainda maior do que isso. De facto, sdo pronunciadas pelo Filho
que, «escrutando» tudo o que foi dito sobre o tema da Providéncia, da
testemunho perfeito do mistério do seu Pai: mistério de Providéncia e de
solicitude paternal, que abraca cada criatura, mesmo a mais insignificante,
como a erva do campo ou as aves. Portanto, quanto mais ao homem! E isso
que Cristo quer realcar acima de tudo. Se a Divina Providéncia se mostra
tdo generosa para com criaturas tdo inferiores ao homem, quanto mais
cuidara dele. Nesta pagina evangélica sobre a Providéncia encontramos a
verdade sobre a hierarquia dos valores que esta presente desde o inicio do
Livro do Génesis, na descricdo da criagdo: o homem tem a primazia sobre
as coisas. Tem-no na sua natureza e no seu espirito, tem-no na atengao e no
cuidado da Providéncia, tem-no no coracao de Deus.

10. Além disso, Jesus proclama com insisténcia que o homem, tdao
privilegiado pelo seu Criador, tem o dever de cooperar com o dom recebido
da Providéncia. Nao pode, por isso, contentar-se apenas com os valores do
sentido, da matéria e da utilidade. Deve procurar sobretudo «o reino de
Deus e a sua justica», porque «todo o restante, isto €, os bens terrenos, lhe
serdo acrescentados» (cf. Mt 6, 33).



As palavras de Cristo chamam a nossa atencdao para esta dimensdo
particular da Providéncia, no centro da qual esta o homem, ser racional e
livre.



Quarta-feira 21 de maio de 1986

Traduzido de

A Divina Providéncia e a liberdade do homem

1. No nossao caminho de aprofundamento da compreensao do mistério
de Deus como Providéncia, temos muitas vezes de enfrentar esta questdo:
se Deus esta presente e activo em tudo, como pode o homem ser livre? E
acima de tudo: o que significa a sua liberdade e qual a sua missao? E o fruto
amargo do pecado, que provém de uma liberdade mal orientada, como deve
ser compreendido a luz da Divina Providéncia?

Voltemos mais uma vez a solene afirmac¢ao do Vaticano I: «Tudo o que
Deus criou, Ele conserva e dirige com a sua Providéncia, 'estendendo-se de
uma extremidade a outra com poder e governando todas as coisas com
bondade' (cf. Sb 8, 1); 'todas as coisas sdo nuas e manifestas aos olhos
daquele a quem havemos de prestar contas' (cf. Hb 4, 13), mesmo aquilo
que se realizara por livre iniciativa das criaturas» (DB 3003).

O mistério da Divina Providéncia esta profundamente inscrito em toda a
obra da criacdo. Como expressao da sabedoria eterna de Deus, o plano da
Providéncia precede a obra da criacdo: como expressao do seu poder eterno,
ele preside, realiza-a e, em certo sentido, pode dizer-se que a realiza em si
mesma. E uma Providéncia transcendente, mas, a0 mesmo tempo, imanente
as coisas, a toda a realidade. Isto é verdade, segundo o texto do Concilio
que lemos, sobretudo no que diz respeito as criaturas dotadas de
inteligéncia e de livre-arbitrio.

2. Embora abranja "fortiter et suaviter" toda a criacao, a Providéncia
abraca de modo especial as criaturas feitas a imagem e semelhanca de Deus,
que, em virtude da liberdade que lhes foi concedida pelo Criador, gozam da
"autonomia dos seres criados", no sentido compreendido pelo Concilio
Vaticano II (cf. Gaudium et spes, 36). Dentro do reino destas criaturas
devem contar-se os seres criados de natureza puramente espiritual, de que
falaremos mais adiante. Constituem o mundo do invisivel. No mundo
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visivel, objecto da especial atencdao da Divina Providéncia, esta 0 homem,
«que - como ensina o Concilio Vaticano II - € a unica criatura terrena que
Deus quis por si mesma» (Gaudium et spes, 24) e precisamente por isso
«ndo pode encontrar a sua plenitude sendo numa doacdo sincera de si
mesmo aos outros» (cf. Gaudium et spes, 24).

3. O facto de o mundo visivel ser coroado com a criacdo do homem abre
perspectivas completamente novas sobre o mistério da Divina Providéncia.
Isto é realcado pela afirmacao dogmatica do Concilio Vaticano I quando
salienta que, aos olhos da sabedoria e da ciéncia de Deus, tudo permanece
"aberto" ("aperta"), em certo sentido "nu" ("nuda"), mesmo aquilo que a
criatura racional alcanca através da sua liberdade: aquilo que sera o
resultado de uma escolha razoavel e de uma livre decisao do homem.
Também em relacdo a esta esfera, a Providéncia Divina conserva a sua
causalidade superior, criadora e ordenadora. E a superioridade
transcendente da Sabedoria que ama e, por amor, age com poder e dogura,
e, por isso, é a Providéncia que com solicitude e paternalmente guia,
sustenta e conduz ao seu fim a criatura tao ricamente dotada, respeitando a

sua liberdade.

4. Neste ponto de encontro do plano eterno da criacao de Deus com a
liberdade do homem, existe, sem duvida, um mistério tdo inescrutavel
quanto digno de adoracdo. O mistério consiste na relacdo intima, mais
ontologica do que psicoldgica, entre a accao divina e a autodecisao humana.
Sabemos que esta liberdade de decisdao pertence ao dinamismo natural da
criatura racional. Conhecemos também por experiéncia o facto da liberdade
humana, auténtica, embora ferida e fraca. No que respeita a sua relacdo com
a causalidade divina, é oportuno recordar a énfase colocada por S. Tomas de
Aquino na concepcdo da Providéncia como expressao da Sabedoria divina
que tudo ordena para o seu fim: "ratio ordinis rerum in finem", "a
ordenacdo racional das coisas para o seu fim" (cf. Summa Th., 1, 22, 1).
Tudo o que Deus cria recebe este proposito - e, por isso, torna-se objecto da
Providéncia Divina (cf. ib., I, 22, 2). No homem — criado a imagem de Deus
— toda a criagdo visivel deve aproximar-se de Deus, encontrando o caminho
para a sua plenitude definitiva. Este pensamento, ja expresso, entre outros,
por Santo Ireneu (Adv Haereses 4, 38; 1105-1109), encontra eco no
ensinamento do Concilio Vaticano II sobre o desenvolvimento do mundo
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através da accdo do homem (cf. Gaudium et spes 7). O verdadeiro
desenvolvimento — isto €, o progresso — que o homem é chamado a alcangar
no mundo ndo deve ter apenas um caracter “técnico”, mas sobretudo
“ético”, para levar o Reino de Deus a sua plenitude no mundo criado (cf.
Gaudium et spes 35, 43, 57, 62).

5. O homem, criado a imagem e semelhanca de Deus, é a unica criatura
visivel que o Criador quis “por si mesma” (Gaudium et spes 24). No
mundo, sujeito a sabedoria e ao poder transcendentes de Deus, o homem,
embora tenha Deus como fim, é, contudo, um ser que é um fim em si
mesmo: ele possui o0 seu proprio proposito (autoteleologia), pelo qual tende
a auto-realizacdo. Enriquecido por um dom, que é também uma missdo, o
homem é mergulhado no mistério da Divina Providéncia. Leiamos no livro
de Ben Sira:

"O Senhor formou o homem da terra.../ Deu-lhe dominio sobre ela.../
Deu-lhe a capacidade de escolher, uma lingua, olhos, ouvidos/ e um
coracdao para entender./ Encheu-o de ciéncia e inteligéncia e lhe deu / a
conhecer o bem e o mal./ lluminou os seus coracOes para lhes mostrar / a
grandeza das suas obras.../ E acrescentou-lhe o conhecimento, dando-lhe
posse / de uma lei de vida..." (Sir 17, 1-2. 5-7. 9)

6. Equipado com tal, poderiamos dizer, equipamento,, "existencial", o
homem parte na sua viagem a volta do mundo. Comeca a escrever a sua
propria historia. A Divina Providéncia acompanha-o em todo o caminho.
Também lemos no livro de Ben Sira:

"Esta sempre a observar os seus caminhos, / e nada esta oculto aos seus
olhos... / Todas as suas obras estdo diante dele / como esta o sol, e os seus
olhos observam / sempre a sua conduta" (Sir 17, 13.16)

O salmista da a esta mesma verdade uma expressao comovedora:

"Se eu tomar as asas da aurora / e habitar nas extremidades do mar, /
também ali seguraria a tua mao e / ali seguraria a tua mao direita" (SI
138/139, 9-10) "...Tu conheces a minha alma completamente. / Os meus
0ssos nao te foram escondidos..." (SI 138/139, 14-15)
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7. A Provideéncia de Deus esta, pois, presente na historia do homem, na
historia do seu pensamento e da sua liberdade, na historia dos coracoes e
das consciéncias. No homem e com o homem, a ac¢do da Providéncia
atinge uma dimensdo “historica”, no sentido em que segue o ritmo e se
adapta as leis do desenvolvimento da natureza humana, permanecendo
inalterada e imutavel na transcendéncia soberana do seu ser que nao
conhece mutacoes. A Providéncia é uma presenca eterna na historia do
homem: de cada individuo e das comunidades. A histéria das nacoes e de
toda a raca humana desenvolve-se sob o “olho” de Deus e sob a sua ac¢ao
omnipotente. Se toda a criacdo é “guardada” e governada pela Providéncia,
a autoridade de Deus, cheia de solicitude paternal, implica, em relacdao aos
seres racionais e livres, o pleno respeito pela liberdade, que é a expressao
no mundo criado da imagem e semelhanca do mesmo Ser divino, com a
mesma Liberdade divina.

8. O respeito pela liberdade criada é tao essencial que Deus permite na
sua Providéncia até o pecado do homem (e do anjo). A criatura racional,
suprema entre todas, mas sempre limitada e imperfeita, pode usar mal a
liberdade, pode usé-la contra Deus, o seu Criador. E um assunto que
perturba a mente humana, sobre o qual o livro de Sira ja reflectia com
palavras muito profundas:

"Deus criou o homem desde o principio / e deu-lhe o livre arbitrio. / Se
quiseres, podes guardar os seus mandamentos / e € sabio fazer a sua
vontade. / Ele pos diante de ti o fogo e a agua; / a tudo o que desejares,
podes estender a tua mdo. / Diante do homem estdo a vida e a morte; / tudo
0 que cada um desejar, ser-lhe-a dado. / Pois grande é a sabedoria do
Senhor; / Ele é forte, poderoso e tudo vé. / Os seus olhos estdo sobre os que
o temem / e conhece todas as obras do homem. Pois ndo ordenou a ninguém
que fosse impio, nem deu a ninguém permissao para pecar" (Sir 15, 14-20)

9. O salmista pergunta: "Quem pode compreender o pecado?" (SI 18/19,
13). E, no entanto, mesmo perante esta rejeicao sem precedentes do homem,
a Providéncia de Deus lanca luz para que aprendamos a ndo a cometer.

No mundo em que o homem foi criado como um ser racional e livre, o
pecado ndo era apenas uma possibilidade, mas também foi confirmado
como um facto real "desde o principio". Pecado é oposicao radical a Deus, é



aquilo que Deus decisiva e absolutamente ndo quer. Contudo, Ele permitiu
isso ao criar seres livres, criando o homem. Permitiu o pecado, que é uma
consequéncia do mau uso da liberdade criada. Deste facto, conhecido na
Revelacdo e vivido nas suas consequéncias, podemos deduzir que, aos
olhos da sabedoria transcendente de Deus, na perspectiva do propdsito de
toda a criacdo, era mais importante que houvesse liberdade no mundo
criado, mesmo correndo o risco do seu mau uso, do que privar o mundo
dela para excluir a possibilidade do pecado.

Deus providente, se por um lado permitiu o pecado, por outro, com
amorosa solicitude de Pai, sempre previu o caminho da reparagdo, da
redengdo, da justificacdo e da salvacdo pelo Amor. Verdadeiramente, a
liberdade esta ordenada ao amor: sem liberdade ndao pode haver amor. E na
luta entre o bem e o mal, entre o pecado e a redencao, o amor tera a ultima
palavra.



Quarta-feira 28 de maio de 1986
Traduzido de

A Divina Providencia e o destino do homem; o mistério da
predestinacao em Cristo

1. A questdao sobre o proprio destino esta bem viva no coracdao do
homem. E uma pergunta grande, dificil e, ainda assim, decisiva: "O que
sera de mim amanha?" Existe o risco de que respostas erradas possam
conduzir a formas de fatalismo, desespero ou mesmo a certezas orgulhosas
e cegas: «Insensato, esta mesma noite te pedirdo a tua vida», adverte Deus
(cf. Lc 12, 20). Mas é precisamente aqui que se manifesta a graca
inesgotavel da Divina Providéncia. E Jesus que traz uma luz essencial. Ele,
com efeito, falando da Divina Providéncia, no Sermdo da Montanha,
conclui com a seguinte exortacdo: "Procurai, pois, em primeiro lugar, o
Reino e a sua justica, e todas estas coisas vos serao acrescentadas" (Mt
6,33; também Lc 12,31). Na ultima catequese reflectimos sobre a profunda
relacio que existe entre a Providéncia de Deus e a liberdade do homem. E
precisamente ao homem, sobretudo ao homem, criado a imagem de Deus,
que se dirigem as palavras sobre o Reino de Deus e sobre a necessidade de
o procurar acima de tudo.

Este vinculo entre a Providéncia e o mistério do Reino de Deus, que
deve realizar-se no mundo criado, orienta 0 nosso pensamento sobre a
verdade do destino do homem: a sua predestinacdo em Cristo. A
predestinacio do homem e do mundo em Cristo, Filho eterno do Pai,
confere a toda a doutrina da Divina Providéncia uma decisiva caracteristica
soteriologica e escatologica. O proprio Mestre Divino indica isso mesmo
na sua conversa com Nicodemos: "De tal modo amou Deus o mundo que
deu o seu Filho unigénito, para que todo aquele que acredita nele nao
pereca, mas tenha vida eterna." (Jo 3,16).

2. Estas palavras de Jesus constituem o cerne da doutrina sobre a
predestinacdo, que encontramos no ensinamento dos Apostolos, sobretudo
nas cartas de S. Paulo.
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Lemos na Carta aos Efésios:

"O Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo... escolheu-nos n’Ele antes
da fundagdo do mundo para sermos santos e irrepreensiveis diante d’Ele em
amor. Predestinou-nos para sermos adoptados como filhos por Jesus Cristo,
segundo o beneplacito da sua vontade, para louvor do esplendor da sua
gldria, que Ele nos deu gratuitamente no homem que Ele amou" (Ef 1:3-6).

Estas afirmacOes luminosas explicam de forma auténtica e autorizada
aquilo a que na linguagem crista se chama “predestinacdo” (latim:
praedestinatio). E precisamente importante libertar este termo dos
significados erréneos e até improprios e nado essenciais que foram
introduzidos no seu uso comum: a predestinacdo como sinénimo de
"destino cego" ("fatum™) ou a "colera" caprichosa de qualquer divindade
invejosa. Na revelacdo divina, a palavra “predestinacdao” significa a escolha
eterna de Deus, uma escolha paternal, inteligente e positiva, uma escolha de
amor.

3. Esta escolha, com a decisdo em que se exprime, isto é, o designio da
criagdo e da redencgdo, pertence a vida intima da Santissima Trindade: é
realizada eternamente pelo Pai juntamente com o Filho e no Espirito Santo.
E uma escolha que, segundo S. Paulo, precede a criacdo do mundo (“antes
da constituicdio do mundo”: Ef 1,4); e do homem no mundo. O homem,
mesmo antes de ser criado, é "escolhido" por Deus. Esta escolha cumprir-
se-a no Filho eterno (“nele”: Ef 1,4), isto é, no Verbo da Mente eterna. O
homem é, pois, escolhido no Filho para participar na mesma filiagdo por
adopgdo divina. Esta é a propria esséncia do mistério da predestinacdo, que
manifesta o amor eterno do Pai (“que nos predestinou para sermos filhos de
adopcao, por meio de Jesus Cristo, para Si”: Ef 1, 4-5). Na predestinacao,
portanto, esta contida a vocagcdo eterna do homem para participar da
prépria natureza de Deus. E uma vocacdo a santidade, pela graca da
adopcao de filhos (“para que sejamos santos e imaculados diante d’Ele”: Ef
1,4).

4. Neste sentido, a predestinacao precede “a constituicao do mundo”,
isto é, a criagdo, pois esta se realiza na perspectiva da predestinagdo do
homem. Aplicando as analogias temporais da linguagem humana a vida
divina, podemos dizer que Deus quer “primeiro” comunicar a sua divindade



ao homem, chamado a ser a sua imagem e semelhanca no mundo criado;
Escolhe-o “antes”, no seu Filho eterno e da mesma natureza, para participar
na sua filiacdo (pela graca) e s6 “depois” (“por sua vez”) quer a criagao,
quer o mundo, ao qual o homem pertence. Desta forma, o mistério da
predestinacdo entra, em certo sentido, “organicamente” em todo o plano da
Divina Providéncia. A revelacao deste plano revela-nos a perspetiva do
reino de Deus e leva-nos ao proprio coracao deste reino, onde descobrimos
o objetivo final da criacao.

5. Lemos precisamente na Carta aos Colossenses: "Dando gracas a Deus
Pai, que vos tornou capazes de participar na heranca dos santos na luz. O
Pai libertou-nos do poder das trevas e transportou-nos para o Reino do
Filho do seu amor, em quem temos a redencao, a remissao dos pecados" (Cl
1,12-14). O reino de Deus, no plano eterno do Deus Trino, € o reino do
“Filho no seu amor”, precisamente porque através da sua obra se realizou a
“redencdo” e a “remissao dos pecados”. As palavras do Apoéstolo aludem
também ao “pecado” do homem. A predestinacdo, isto é, a adopcao para
sermos filhos no Filho eterno, realiza-se, portanto, ndao somente em relacdo
a Criagcdo do mundo e do homem no mundo, mas em relacdo a Redencao
realizada pelo Filho, Jesus Cristo. A redencdo torna-se expressao da
Providéncia, isto é, do governo cuidadoso que Deus exerce especialmente
em relagdo as criaturas dotadas de liberdade.

6. Na Carta aos Colossenses encontramos que a verdade da
“predestinagcdo” em Cristo esta intimamente ligada a verdade da “criacdo
em Cristo”. «Ele», escreve o Apostolo, «é a imagem do Deus invisivel, o
primogénito de toda a criacdao, porque n’Ele foram criadas todas as
coisas...» (CI 1, 15-16). Assim, o mundo criado em Cristo, Filho eterno,
traz em si desde o principio, como primeiro dom da Providéncia, o
chamamento, ou melhor, o penhor da predestinacdo em Cristo, a quem esta
unido, como cumprimento da salvacdo escatologica definitiva e, sobretudo
do homem, finalidade do mundo. “E foi do agrado do Pai que nele
habitasse toda a plenitude” (CI 1:19). A realizacao do proposito do mundo,
e do homem em particular, acontece precisamente através da plenitude que
existe em Cristo. Cristo é a plenitude. N’Ele, em certo sentido, cumpre-se
aquela finalidade do mundo, segundo a qual a Divina Providéncia guarda e



governa as coisas do mundo e, especialmente, 0 homem no mundo, a sua
vida, a sua historia.

7. Compreendemos, assim, outro aspecto fundamental da Providéncia
Divina: a sua finalidade salvifica. Deus, com efeito, “quer que todos os
homens se salvem e cheguem ao conhecimento da verdade” (1 Tm 2,4).
Nesta perspectiva, € necessario alargar uma certa concepcao naturalista da
Providéncia, limitada ao bom governo da natureza fisica ou mesmo do
comportamento moral natural. Na realidade, a Providéncia Divina
manifesta-se na realizacdo dos propoésitos que correspondem ao plano
eterno da salvagdo. Neste processo, gracas a plenitude de Cristo, n’Ele e
por Ele, foi vencido também o pecado, que se opde essencialmente a
finalidade salvifica do mundo, a realizacdao definitiva que o mundo e o
homem encontram em Deus. Falando da plenitude que se estabeleceu em
Cristo, o Apostolo proclama: "E foi do agrado do Pai que nele residisse toda
a plenitude, e que por ele reconciliasse consigo mesmo todas as coisas,
tendo feito a paz, pelo sangue da sua cruz, na terra e no céu" (CI 1,19-20).

8. No contexto destas reflexoes, tiradas das Cartas de Sdao Paulo, torna-
se mais compreensivel a exortacdo de Cristo a respeito da Providéncia
universal do Pai celeste (cf. Mt 6,23-34 e também Lc 12,22-31), quando ele
diz: "Buscai primeiro o Reino de Deus e a sua justica, e todas estas coisas
vos serdo acrescentadas" (Mt 6,33; cf. também Lc 12,31). Com este
“primeiro” Jesus tenta indicar o que o proprio Deus quer “primeiro”: qual
é a sua primeira intencdo na criacdo do mundo, e também o fim ultimo do
proprio mundo: “o reino de Deus e a sua justica” (a justica de Deus). O
mundo inteiro foi criado em vista deste reino, para que se realize no homem
e na sua histéria. Para que através deste “reino” e desta “justica” se cumpra
a eterna predestinacdo que o mundo e o homem tém em Cristo.

9. Esta visao paulina da predestinacao corresponde ao que escreve S.
Pedro:

"Bendito seja o Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, que, segundo a
sua grande misericordia, nos regenerou para uma viva esperanca, pela
ressurreicao de Jesus Cristo dentre o0s mortos, para uma heranca
incorruptivel, incontaminavel e imarcescivel, guardada nos céus para vos



outros, que sois guardados pelo poder de Deus para a salvacdo, mediante a
fé, preparada para se revelar no tempo proprio" (1 Pe 1:3-5).

Verdadeiramente "louvado seja Deus" que nos revela como a Sua
Providéncia é a Sua incansavel e solicita intervencao para a nossa salvacao.
Ela é incansavel na sua ac¢do até chegarmos “ao tempo oportuno”, quando
“a predestinacdo em Cristo” dos inicios se realizara definitivamente “pela
ressurreicio de Jesus Cristo”, que é “o Alfa e o Omega” do nosso destino
humano” (Ap 1,8).



Quarta-feira 4 de junho de 1986
Traduzido de

A Divina Providéncia e a presenca do mal e do sofrimento no mundo

1. Voltamos ao texto da Primeira Carta de Sdao Pedro, a que nos
referimos no final da catequese anterior:

"Bendito seja Deus / e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, que, segundo a
sua grande misericérdia, / nos regenerou para uma viva esperanca, / pela
ressurreicdo de Jesus Cristo dentre os mortos, / para uma heranca
incorruptivel, / incontaminavel, imarcescivel, / que nos esta reservada nos
céus" (1 Pd 1, 3-4).

Um pouco mais adiante, o mesmo Apostolo faz uma afirmacao que € ao
mesmo tempo esclarecedora e reconfortante:

"Portanto, alegrai-vos, / ainda que agora estejais um pouco contristados
/ por varias provacoes, para que a vossa fé seja provada, / mais preciosa do
que o ouro que se corrompe, / mesmo apurado pelo fogo..." (1 Pe 1, 6-7).

Da leitura deste texto podemos ja concluir que a verdade revelada sobre
a "predestinacdo” do mundo criado e especialmente do homem em Cristo
(praedestinatio in Christo) constitui o fundamento principal e indispensavel
das reflexdes que procuramos propor sobre o tema da relacdo entre a
Providéncia Divina e a realidade do mal e do sofrimento presentes sob
tantas formas na vida humana.

2. Isto constitui para muitos a principal dificuldade em aceitar a
verdade da Divina Providéncia. Em alguns casos, esta dificuldade assume
uma forma radical, quando até Deus é acusado do mal e do sofrimento
presentes no mundo, chegando ao ponto de rejeitar a propria verdade de
Deus e a sua existéncia (isto é, até ao ateismo). De uma forma menos
radical e ainda assim perturbadora, esta dificuldade expressa-se nas muitas
questoes criticas que o homem coloca a Deus. A davida, o questionamento
e até o protesto surgem da dificuldade de conciliar a verdade da
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Providéncia Divina, a preocupacao paterna de Deus pelo mundo criado e a
realidade do mal e do sofrimento vividos de diferentes formas pelos
homens.

Podemos dizer que a visdao da realidade do mal e do sofrimento estd
presente em toda a sua plenitude nas pdginas da Sagrada Escritura.
Podemos dizer que a Biblia é, antes de mais, um grande livro sobre o
sofrimento: entra plenamente no ambito das coisas que Deus quer dizer a
humanidade «muitas vezes... pelo ministério dos profetas... ultimamente...
falou-nos por meio do Filho» (Heb 1,1): entra no contexto da auto-
revelacao de Deus e no contexto do Evangelho; isto é, na Boa Nova da
salvagdo. Por esta razdo, o unico método adequado para encontrar uma
resposta a questdo sobre o mal e o sofrimento no mundo é olhar para o
contexto da revelacdao que nos é oferecida pela palavra de Deus.

3. Primeiro precisamos de chegar a um acordo sobre o mal e o
sofrimento. Isto é em si mesmo multiforme. Geralmente, o mal no sentido
fisico é diferenciado do mal no sentido moral. O mal moral distingue-se do
mal fisico sobretudo por envolver culpa, por depender do livre arbitrio do
homem e por ser sempre um mal de natureza espiritual. Distingue-se do mal
fisico porque este tltimo ndo inclui necessaria e directamente a vontade do
homem, embora isso ndo signifique que nao possa ser causado pelo homem
e ser efeito da sua culpa. O mal fisico causado pelo homem, ora por
ignorancia ou falta de cautela, ora por negligéncia de precaucoes adequadas
ou mesmo por ac¢bes inapropriadas ou prejudiciais, assume muitas formas.
Mas é preciso acrescentar que ha muitos casos de mal fisico no mundo que
ocorrem independentemente do homem. Basta lembrar, por exemplo, os
desastres ou calamidades naturais, bem como todas as formas de declinio
fisico ou doenca somatica ou mental, de que o homem ndo é culpado.

4. O sofrimento surge no homem a partir da experiéncia destas
multiplas formas do mal. Num certo sentido, o sofrimento também pode
ocorrer nos animais, pois sao seres dotados de sentidos e de relativa
sensibilidade, mas no homem o sofrimento atinge a dimensao propria das
faculdades espirituais que possui. Pode dizer-se que no homem o
sofrimento é interiorizado, torna-se consciente e é vivenciado em toda a
dimensdao do seu ser e nas suas capacidades de accdo e reaccdo, de



receptividade e rejeicao; € uma experiéncia terrivel, perante a qual,
sobretudo quando é sem culpa, o0 homem levanta aquelas questdes dificeis,
atormentadas e dramaticas, que constituem ora uma dendncia, ora um
desafio, ou um grito de rejeicao de Deus e da sua Providéncia. Sdo questoes
e problemas que se podem resumir assim: como conciliar o mal e o
sofrimento com a solicitude paterna, cheia de amor, que Jesus Cristo atribui
a Deus no Evangelho? Como concilia-los com a sabedoria transcendente do
Criador? E de uma forma ainda mais dialética: poderemos dizer, perante
toda a experiéncia do mal no mundo, sobretudo perante o sofrimento dos
inocentes, que Deus ndao quer o mal? E se Ele quer isso, como podemos
acreditar que “Deus é amor”, e mais ainda que esse amor ndo pode deixar
de ser omnipotente?

5. Perante estas questoes, também nos, como Job, sentimos como é
dificil dar uma resposta. Nao procuramos isso em nés mesmos, mas, Com
humildade e confianga, na Palavra de Deus. No Antigo Testamento ja
encontramos a afirmacdo vibrante e significativa: "... mas a maldade ndo
triunfa sobre a sabedoria. Espalha-se poderosamente de um extremo ao
outro e governa tudo com docura" (Sab 7,30-8,1). Perante as muitas
experiéncias de mal e sofrimento no mundo, o Antigo Testamento
testemunhava ja o primado da Sabedoria e da bondade de Deus, da sua
Divina Providéncia. Esta atitude é delineada e desenvolvida no Livro de
Job, que é inteiramente dedicado ao tema do mal e da dor, vistos como uma
prova por vezes tremenda para o Justo, mas superada pela certeza,
laboriosamente alcancada, de que Deus é bom. Neste texto captamos a
consciéncia do limite e da transitoriedade das coisas criadas, pelas quais
algumas formas de "mal" fisico (devido a falta ou limitacdo do bem)
pertencem a propria estrutura dos seres criados, 0os quais, por sua propria
natureza, sao contingentes e transitorios e, portanto, corruptiveis. Sabemos
também que o0s seres materiais estdo numa estreita relacdo de
interdependéncia, como se expressa no antigo axioma: "A morte de um € a
vida do outro" ("corruptio unius est generatio alterius"). Assim, até certo
ponto, a morte também serve a vida. Esta lei também diz respeito ao
homem enquanto ser animal que é simultaneamente espiritual, mortal e
imortal. A este propdsito, as palavras de S. Paulo revelam, no entanto,
horizontes muito amplos: «... enquanto o nosso homem exterior se
corrompe, o nosso homem interior renova-se de dia em dia» (2 Cor 4, 16).



E também: "Porque a nossa leve e momentanea tribulagdo produz para nos
um eterno peso de gloria, acima de toda a medida" (2 Cor 4:17).

6. A afirmacdo da Sagrada Escritura: «o mal ndo triunfa sobre a
sabedoria» (Sab 7, 30) reforca a nossa conviccdo de que, no plano
providencial do Criador em relacdo ao mundo, o mal estd, em ultima
anadlise, subordinado ao bem. Além disso, no contexto da verdade integral
sobre a Providéncia Divina, ajuda-nos a compreender melhor as duas
afirmacoOes: "Deus ndao quer o mal como tal" e "Deus permite o mal".
Quanto ao primeiro, é oportuno recordar as palavras do Livro da Sabedoria:
«... Deus ndo criou a morte, nem se alegra com a perda dos vivos. Pois Fle
criou todas as coisas para a existéncia" (Sab 1, 13-14) Quanto a permissao
do mal na ordem fisica, por exemplo, tendo em conta que os seres materiais
(incluindo o corpo humano) sdo corruptiveis e sofrem a morte, deve dizer-
se que esta pertence a estrutura destas criaturas. Por outro lado, seria dificil
imaginar, no estado actual do mundo material, a subsisténcia ilimitada de
cada ser corpéreo individual. Podemos, portanto, compreender que, se
"Deus ndo criou a morte", como afirma o Livro da Sabedoria, ele, no
entanto, a permite tendo em vista o bem global do cosmos material.

7. Mas se se trata de um mal moral, isto é, de pecado e de culpa nas
suas diversas formas e consequéncias, mesmo na ordem fisica, este mal é
decidida e absolutamente indesejado por Deus. O mal moral é radicalmente
contrario a vontade de Deus. Se este mal esta presente na histéria do
homem e do mundo, e por vezes de forma totalmente opressiva, se em certo
sentido tem a sua propria historia, isso so é permitido pela Divina
Provideéncia, porque Deus quer que haja liberdade no mundo criado. A
existéncia da liberdade criada (e consequentemente do homem, e mesmo a
existéncia de espiritos puros como os anjos, de que falaremos noutra
ocasido) é indispensavel para aquela plenitude de bem que Deus quer
alcancar na criacdo; a existéncia de seres livres é para ele um valor mais
importante e fundamental do que o facto de esses seres abusarem da sua
propria liberdade contra o Criador e de, por isso, a liberdade poder conduzir
ao mal moral.

Sem duvida, a luz que recebemos da razao e da revelacdao é grande em
relacdo ao mistério da Divina Providéncia, que, embora ndao queira o mal, o



tolera em vista de um bem maior. A luz suprema, porém, s6 pode vir da
cruz vitoriosa de Cristo. Dedicaremos a ela a nossa atencdo na catequese
seguinte.



Quarta-feira 11 de junho de 1986
Traduzido de

A Divina Providéncia vence o mal em Jesus Redentor

1. Na catequese anterior abordamos a questao do homem de todos os
tempos sobre a Providencia Divina, perante a realidade do mal e do
sofrimento. A Palavra de Deus afirma clara e perentoriamente que "o mal
ndo triunfa sobre a sabedoria (de Deus)" (Sab 7,30) e que Deus permite o
mal no mundo para fins mais elevados, mas nao quer esse mal. Hoje
queremos colocar-nos na atitude de escuta de Jesus Cristo, que, no contexto
do mistério pascal, oferece a resposta plena e completa a esta pergunta
atormentadora.

Reflitamos antes de mais sobre o facto que S. Paulo anuncia: Cristo
crucificado como “poder e sabedoria de Deus” (1 Cor 1,24), em quem a
salvacdo é oferecida aos fiéis. Certamente o seu poder é admiravel, pois
manifesta-se na fraqueza e aniquilacdo da paixdo e morte na cruz. E é
também uma sabedoria exaltada, desconhecida fora da Revelacdo divina.
No plano eterno de Deus e na sua accao providencial na historia do homem,
todo o mal, e especialmente o mal moral — o pecado — €é submetido ao
bem da redencao e da salvacdo precisamente através da cruz e ressurreicao
de Cristo. Pode dizer-se que, n’Ele, Deus faz o bem do mal. Num certo
sentido, afasta-o do proprio mal que o pecado representa, que foi a causa do
sofrimento do Cordeiro imaculado e da sua terrivel morte na cruz como
vitima inocente pelos pecados do mundo. A liturgia da Igreja ndo hesita em
falar, neste sentido, de “felix culpa” (cf. Exultet da Liturgia da Vigilia
Pascal).

2. Assim, a questdao de como conciliar o mal e o sofrimento no mundo
com a verdade da Divina Providéncia, ndo se pode oferecer nenhuma
resposta definitiva sem referéncia a Cristo. De facto, por um lado, Cristo —
o Verbo encarnado — confirma com a prépria vida — na pobreza, na
humilhac¢do e no cansago — e especialmente com a sua paixdao e morte, que
Deus estd ao lado do homem no seu sofrimento; além disso, que Ele proprio
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toma sobre Si os multiplos sofrimentos da existéncia terrena do homem. Ao
mesmo tempo, Jesus revela que este sofrimento tem um valor e uma forga
redentora e salvifica, que nele estda preparada aquela “heranca
incorruptivel” da qual fala Sao Pedro na sua Primeira Carta: “a heranga que
nos esta reservada nos céus” (cf. 1 Pd 1, 4). A verdade da Providéncia
adquire assim o seu significado escatologico definitivo através do “poder e
sabedoria” da cruz de Cristo. A resposta definitiva a questdo sobre a
presenca do mal e do sofrimento na existéncia terrena do homem é
oferecida pela Revelacdo divina na perspectiva da “predestinagdo em
Cristo”, isto é, na perspectiva da vocacdo do homem a vida eterna, a
participacdo na vida do préprio Deus. Esta é precisamente a resposta que
Cristo ofereceu, confirmando-a com a sua cruz e a sua ressurreicao.

3. Deste modo, tudo, mesmo o mal e o sofrimento presentes no mundo
criado e especialmente na histéria humana, é submetido aquela sabedoria
inescrutavel, sobre a qual Sdo Paulo exclama, como que transfigurado: "O
profundidade das riquezas, tanto da sabedoria como da ciéncia de Deus!
Quado insondaveis sdo os seus juizos e qudo insondaveis os seus caminhos!"
(Rm 11, 33). Em todo o contexto salvifico, ela é de facto a “sabedoria
contra a qual o mal ndo pode triunfar” (cf. Sb 7,30). E uma sabedoria cheia
de amor, porque «Deus amou tanto o mundo que lhe deu o seu Filho
unigénito...» (Jo 3, 16).

4. E precisamente com esta sabedoria, rica de amor compassivo pelo
homem sofredor, que os escritos apostélicos procuram ajudar os fiéis aflitos
a reconhecer a passagem da graca de Deus. Assim, S. Pedro escreve aos
cristaos da primeira geracao: «Alegrai-vos, ainda que vos entristecais por
causa de varias tentacoes» (I Pd 1, 6). E acrescenta: “para que a vossa fé,
provada e muito mais preciosa do que o ouro corruptivel, mesmo apurado
pelo fogo, se revele digna de louvor, gléria e honra, na revelacao de Jesus
Cristo” (1 Pe 1:7). Estas ultimas palavras referem-se ao Antigo Testamento,
e em particular ao livro de Sira, no qual se 1é: «Porque o ouro é provado
pelo fogo, mas os homens agradaveis a Deus sdo provados pela
humilhacdo» (Sir 2, 5). Pedro, retomando o mesmo tema da provacao,
continua na sua Carta: “Mas alegrai-vos na medida em que sois
participantes dos sofrimentos de Cristo, para que também vos alegreis na
revelacdo da sua gléria” (1 Pd 4, 13).



5. O apostolo Tiago expressa-se de forma semelhante quando exorta os
cristdos a enfrentarem as provacoes com alegria e paciéncia: "Meus irmaos,
considerai motivo de grande alegria o facto de serdes tentados por muitas
coisas, pois a prova da vossa fé produz paciéncia. Mas a paciéncia deve
operar perfeitamente, para que sejais perfeitos e integros" (Tg 1:2-4). Por
fim, na Carta aos Romanos, Sdao Paulo compara os sofrimentos humanos e
cosmicos a uma espécie de “dores de parto” de toda a criacdo, enfatizando
os “gemidos” daqueles que possuem as “primicias” do Espirito e aguardam
a plenitude da adopcao, isto é, “a redencao do nosso corpo” (cf. Rm 8, 22-
23). Mas acrescenta: "Sabemos que todas as coisas cooperam para 0 bem
daqueles que O amam..." (Rm 8,28), e mais adiante: "Quem nos separara do
amor de Cristo? A tribulacdo, a angustia, a perseguicao, a fome, a nudez, o
perigo, a espada?" (Rm 8:35), concluindo finalmente: "Porque eu estou
certo de que nem a morte, nem a vida... nem qualquer outra criatura nos
poderd separar do amor de Deus (manifestado) em Cristo Jesus, nosso
Senhor" (Rm 8:38-39).

Juntamente com a paternidade de Deus, que se manifesta pela Divina
Providéncia, aparece também a pedagogia de Deus: "V0s sofreis em ordem
a vossa correccao (paideia, isto é, educacao). Deus vos trata como a filhos.
Pois qual é o filho a quem o pai nao corrige (educa)...? Deus, olhando para
0 nosso proveito, nos disciplina, para que sejamos participantes da sua
santidade" (Hb 12, 7.10).

6. Visto com os olhos da fé, o sofrimento, embora possa parecer o
aspecto mais obscuro do destino do homem na Terra, permite-nos ver
através do mistério da Divina Providéncia, contido na revelacao de Cristo
e, de modo especial, na sua cruz e ressurreicdo. E certamente possivel que,
quando o homem se coloca as velhas questées sobre o mal e o sofrimento
num novo mundo criado por Deus, ndo encontre uma resposta imediata,
especialmente se ndo tiver uma fé viva no mistério pascal de Jesus Cristo.
Mas gradualmente, com a ajuda da fé alimentada pela oracdo, descobre-se o
verdadeiro significado do sofrimento que cada um experimenta na sua
propria vida. E uma descoberta que depende da palavra da revelacdo divina
e da «palavra da cruz» (cf. 1 Cor 1,18) de Cristo, que é «poder e sabedoria
de Deus» (1 Cor 1,24). Como diz o Concilio Vaticano II: "Por Cristo e em
Cristo é iluminado o enigma da dor e da morte que, fora do Evangelho, nos



envolve em trevas absolutas" (Gaudium et spes 22). Se descobrirmos este
poder e esta “sabedoria” pela fé, encontrar-nos-emos nos caminhos
salvificos da Divina Providéncia. Confirma-se entdo o sentido das palavras
do salmista: «O Senhor é o meu pastor... Ainda que ande pelo vale da
sombra da morte, nada temo, porque Tu estas comigo» (SI 22/23, 1.4). A
Divina Providéncia revela-se, assim, como a viagem de Deus ao lado do
homem.

7. Concluindo: a verdade sobre a Providéncia, que esta intimamente
ligada ao mistério da criacdo, deve ser entendida no contexto de toda a
revelacdo, de todo o “Credo”. Vé-se assim que, de modo organico, a
revelacao da “Predestinacao” (praedestinatio) do homem e do mundo em
Cristo, a revelacdao de toda a economia da salvagdo e a sua realizacao na
historia, entram na verdade da Providéncia. A verdade da Divina
Providéncia esta também intimamente ligada a verdade do Reino de Deus, e
por isso as palavras proferidas por Cristo no seu ensinamento sobre a
Providéncia tém uma importancia fundamental: «Procurai, pois, em
primeiro lugar o Reino de Deus e a sua justica... e todas estas coisas vos
serdo dadas por acréscimo» (Mt 6,33; cf. Lc 12,13). A verdade sobre a
Providéncia Divina, isto é, o governo transcendente de Deus sobre o mundo
criado, torna-se compreensivel a luz da verdade sobre o reino de Deus,
aquele reino que Deus sempre planeou realizar no mundo criado gracgas a
"predestinacdo em Cristo", que foi "gerado antes de toda a criatura" (Cl
1:15).
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Quarta-feira 18 de junho de 1986
Traduzido de

A Divina Providéncia e a condicao histérica do homem de hoje a luz do
Concilio Vaticano II

1. A verdade sobre a Divina Providéncia surge como o ponto de
convergéncia de tantas verdades contidas na afirmacdo: "Creio em Deus Pai
todo-poderoso, criador do céu e da terra". Por causa da sua riqueza e
continua relevancia, todo o magistério do Concilio Vaticano II teve de lidar
com esta verdade, e fé-lo de uma forma excelente. De facto, em muitos
documentos conciliares encontramos uma referéncia adequada a esta
verdade de fé, que esta presente de modo particular na Constituicao
Gaudium et spes. Destaca-lo significa fazer uma recapitulacdo actual das
catequeses precedentes sobre a Divina Providéncia.

2. Como é sabido, a Constituicdo Gaudium et spes aborda o tema: A
Igreja e o mundo actual. No entanto, desde os primeiros paragrafos que se
percebe que ndo é possivel abordar este tema com base no Magistério da
Igreja sem recorrer a verdade revelada sobre a relagdo de Deus com o
mundo e, em ultima analise, a verdade da Divina Providéncia.

Lemos, entdo: "O mundo... que o Concilio tem em mente € o... de todos
os homens...; o mundo que os cristdaos acreditam ter sido fundado e
preservado pelo amor do Criador, um mundo escravizado pela servidao do
pecado, mas libertado por Cristo crucificado e ressuscitado, tendo sido
quebrado o poder do demonio, para que possa ser transformado segundo o
proposito divino e atingir a sua consumacao” (Gaudium et spes 2).

Esta "descrigdo" afecta toda a doutrina da Providéncia, entendida quer
como o plano eterno de Deus na criagdo, quer como a realizacdao deste
plano na histdoria, quer como o significado salvifico e escatologico do
universo, e especialmente do mundo humano, segundo a "predestinacao em
Cristo", centro e eixo de todas as coisas. Neste sentido, a declaracao
dogmatica do Concilio Vaticano I é tomada em outros termos: "Tudo o que
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Deus criou, ele preserva e dirige por sua Providéncia, 'estendendo-se
poderosamente de uma extremidade a outra e governando todas as coisas
com suavidade' (cf. Sb 8,1). "Todas as coisas estdo nuas e descobertas diante
de seus olhos' (cf. Hb 4,13), mesmo aquelas que vém a existéncia pela livre
iniciativa das criaturas" (Const. De Fide, DS 3003). Mais concretamente,
desde o inicio, a Gaudium et spes aborda uma questdo relacionada com o
nosso tema e interessante para o homem de hoje: de que forma o
“crescimento” do reino de Deus e o desenvolvimento (evolu¢dao) do mundo
sdo compativeis. Sigamos agora as linhas principais desta exposicao,
especificando as principais afirmacoes.

3. No mundo visivel, o protagonista do desenvolvimento historico e
cultural é o homem. Criado a imagem e semelhanca de Deus, por Ele
conservado no seu ser e guiado com amor paternal na tarefa de «dominar»
as outras criaturas, o homem é, em certo sentido, em si mesmo,
«providéncia». "A actividade humana individual e colectiva, ou a vasta
soma total dos esforcos humanos ao longo dos séculos para alcancar
melhores condicoes de vida, considerados em si mesmos, respondem a
vontade de Deus. O homem, criado a imagem de Deus, recebeu o mandato
de governar o mundo em justica e santidade, submetendo assim a terra e
tudo o que ela contém e de dirigir a sua propria pessoa e todo o universo
para Deus, reconhecendo Deus como Criador de todas as coisas, para que,
ao submeter todas as coisas ao homem, o nome de Deus seja admiravel no
mundo" (Gaudium et spes, 34).

Anteriormente, o mesmo documento conciliar tinha dito: "O homem ndo
se engana ao dafirmar a sua superioridade sobre o universo material e ao
ndo se considerar mais como uma particula da natureza ou como um
elemento anonimo da cidade humana. Pela sua interioridade, ele é, de facto,
superior a todo o universo; ele regressa a essas profundidades quando entra
no seu coracao, onde Deus o espera, o pesquisador dos coracoes, e onde ele
pessoalmente, sob o olhar de Deus, decide o seu proprio destino"
(Gaudium et spes, 14).

4. O desenvolvimento do mundo em direccdo a ordens econdmicas e
culturais que respondam cada vez mais as exigéncias integrais do homem é
uma tarefa que entra plenamente na propria voca¢do do homem de dominar
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a Terra. Por esta razdo, os verdadeiros sucessos da civilizacdo cientifica e
técnica actual, bem como os da cultura humanistica e da "sabedoria" de
todos os séculos, inserem-se no ambito da "providéncia”, da qual o homem
participa através da accdo do plano de Deus sobre o mundo. Sob este
prisma, o Concilio vé e reconhece o valor e a funcdao da cultura e do
trabalho do nosso tempo. De facto, a Constituicdo Gaudium et spes
descreve a nova condicdo cultural e social da humanidade, com as suas
caracteristicas distintivas e as suas possibilidades de progresso tao rapido
que inspira admiracdo e esperanca (cf. Gaudium et spes, 53-54). O Concilio
nao hesita em dar testemunho dos admiraveis sucessos do homem,
reconduzindo-os ao quadro do plano e do mandato de Deus e, além disso,
unindo-os ao Evangelho da fraternidade pregado por Cristo: "O homem,
quando cultiva a terra com as proprias mdos ou com a ajuda de meios
técnicos, para que ela dé fruto e se torne uma morada digna para toda a
familia humana, e quando intervém conscientemente na vida dos grupos
sociais, esta sequindo o proprio plano de Deus dado a conhecer a
humanidade no inicio dos tempos: ele submete a terra e aperfeicoa a
criacdo, ao mesmo tempo que se aperfeicoa a si mesmo. Além disso,
obedece ao grande mandamento de Cristo de se dedicar ao servico dos
irmaos” (Gaudium et spes, 57 e 63)

5. O Concilio também ndo fecha os olhos aos enormes problemas que
dizem respeito ao desenvolvimento do homem de hoje, tanto na sua
dimensao de pessoa como de comunidade. Seria uma ilusao acreditar que os
poderiamos ignorar, tal como seria um erro aborda-los de forma inadequada
ou insuficiente, tentando absurdamente subestimar a necessaria referéncia a
Providéncia e a vontade de Deus. O Concilio afirma: «A humanidade, hoje,
maravilhada com as suas proprias descobertas e com o seu poder, coloca-se
muitas vezes a si mesma interrogacOes angustiantes sobre o
desenvolvimento actual do mundo, sobre o lugar e a missdo do homem no
universo, sobre o sentido dos seus esforcos individuais e colectivos, sobre o
destino ultimo das coisas e da humanidade» (Gaudium et spes, 3). E
explica: "Tal como acontece nos casos de crescimento subito, esta
transformacgdo traz consigo ndo pequenas dificuldades. Assim, enquanto o
homem aumenta extraordinariamente o seu poder, nem sempre consegue
submeté-lo ao seu servico. Deseja conhecer com crescente profundidade a
sua intimidade espiritual, e sente-se muitas vezes mais inseguro do que
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nunca sobre si proprio. Descobre gradualmente as leis da vida social e
duvida sobre a direccao que lhe deve ser dada" (Gaudium et spes, 4). O
Concilio fala expressamente de "contradicoes e desequilibrios" gerados por
uma "evolucdo rapida e desordenada" nas condicOes socioeconémicas, nos
costumes, na cultura, bem como no pensamento e na consciéncia humana,
na familia, nas relacdes sociais, nas relacoes entre grupos, comunidades e
nacoes, com consequentes "desconfiancas e inimizades, conflitos e
anarquias, de que o proprio homem é causa e vitima" (cf. Gaudium et spes,
8-10). E finalmente o Concilio chega a raiz quando afirma: «Os
desequilibrios que afligem o homem moderno estdo ligados aquele outro
desequilibrio fundamental que tem as suas raizes no coracdo do homem»
(Gaudium et spes, 10).

6. Dada esta situacdo do homem no mundo de hoje, parece totalmente
injustificada a mentalidade segundo a qual o “dominio” que ele atribui a si
mesmo €é absoluto e radical, e pode ser alcancado numa auséncia total de
referéncia a Providéncia Divina. E uma ilusdo vd e perigosa construir a
propria vida e fazer do mundo o reino da propria felicidade exclusivamente
com as proprias forcas. Esta é a grande tentacdo em que caiu o0 homem
moderno, esquecendo que as leis da natureza condicionam também a
civilizacao industrial e pos-industrial (cf. Gaudium et spes, 26-27). Mas é
facil ceder ao deslumbramento de uma suposta auto-suficiéncia na
progressiva “dominacdao” das forcas da natureza, a ponto de se esquecer
Deus ou de se colocar no seu lugar. Hoje, esta pretensdo atinge alguns
meios sob a forma de manipulacdo biolégica, genética, psicolégica... que
se ndo for regida pelos critérios da lei moral (e consequentemente orientada
para o reino de Deus) pode tornar-se o predominio do homem sobre o
homem, com consequéncias tragicamente nefastas. O Concilio,
reconhecendo a grandeza do homem moderno, mas também a sua limitacao,
na legitima autonomia das coisas sagradas (cf. Gaudium et spes, 36),
recordou-lhe a verdade da Providéncia Divina, que vem ao encontro do
homem para o assistir e ajudar. Nesta relacaio com Deus Pai, Criador e
Provedor, o homem pode redescobrir continuamente o fundamento da sua
salvacao.
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Quarta-feira 25 de junho de 1986
Traduzido de

A Divina Providéncia e o crescimento do Reino de Deus

1. Tal como na catequese anterior, também hoje nos ocuparemos
amplamente das reflexdes que o Concilio Vaticano II dedicou ao tema da
condicao historica do homem moderno, que por um lado é enviado por
Deus para dominar e submeter a criacao e, por outro, ele proprio esta
sujeito, enquanto criatura, a presenca amorosa de Deus Pai, Criador e
Providente.

O homem, hoje mais do que em qualquer outro tempo, ¢€
particularmente sensivel a grandeza e a autonomia da sua tarefa de
investigador e mestre das forcas da natureza.

Contudo, € preciso realcar que existe um sério obstaculo ao
desenvolvimento e progresso do mundo. Este é constituido pelo pecado e
pela estreiteza de espirito que ele implica, isto é, pelo mal moral. A
Constituicao conciliar "Gaudium et spes" faz um relato pormenorizado
desta situacao.

O Concilio reflecte, portanto: «Criado por Deus na justica, o homem,
porém, por instigacao do demonio, abusou da sua liberdade logo no inicio
da histéria, levantando-se contra Deus e procurando alcancar o seu préprio
fim longe de Deus» (Gaudium et spes, 13). Por conseguinte, como
consequéncia inevitavel, "o progresso humano, embora altamente benéfico
para o homem, contém também uma grande tentacdo. Pois os individuos e
as comunidades, tendo subvertido a hierarquia dos valores e misturado o
bem com o mal, olham apenas para o que é seu, esquecendo o que é
estrangeiro. Assim, o mundo ja ndo é um lugar de verdadeira fraternidade,
enquanto o poder acrescido da humanidade ameaca destruir a propria raca
humana" (Gaudium et spes, 37).

O homem moderno esta correctamente consciente do seu proprio papel,
mas "se... autonomia dos meios temporais quer dizer que a realidade criada
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é independente de Deus, e que os homens podem usa-la sem referéncia ao
Criador, entdo nenhum crente pode deixar de ver a falsidade destas
palavras. A criatura sem o Criador desaparece... De facto, ao esquecer
Deus, a prdpria criatura fica obscurecida" (Gaudium et spes, 36).

2. Recordemos antes de mais um texto que nos ajuda a compreender a
“outra dimensdo” da evolucao historica do mundo, a que o Concilio sempre
se refere. Diz a Constituicdo: “O Espirito de Deus, que com admiravel
providéncia guia o curso dos tempos e renova a face da terra, ndo € alheio a
esta evolucdo” (Gaudium et spes, 26). Vencer o mal é, ao mesmo tempo,
desejar o progresso moral do homem, através do qual a sua dignidade é
salvaguardada, e responder as exigéncias essenciais de um mundo “mais
humano”. Nesta perspectiva, o0 Reino de Deus que se desenvolve na historia
encontra de certa forma a sua “matéria” e os sinais da sua presenca eficaz.

O Concilio Vaticano II enfatizou muito claramente o significado ético
da evolucdo, mostrando como o ideal ético de um mundo «mais humano» é
compativel com o ensinamento do Evangelho. Ao distinguir precisamente o
desenvolvimento do mundo da historia da salvacao, tenta também destacar
em toda a sua plenitude os lacos que existem entre eles: "Assim, embora
devamos distinguir cuidadosamente entre o progresso temporal e o
crescimento do reino de Cristo, no entanto, o primeiro, na medida em que
pode contribuir para a melhor ordenacao da sociedade humana, é de grande
interesse para o reino de Deus. Pois os bens da dignidade humana, da unidao
fraterna e da liberdade, numa palavra, todos os excelentes frutos da natureza
e do nosso préprio esforco, depois de terem sido espalhados por toda a terra
no Espirito do Senhor e de acordo com o seu mandato, nos os
encontraremos novamente purificados de toda a mancha, iluminados e
transfigurados quando Cristo entregar ao Pai 'o reino eterno e universal, um
reino de verdade e de vida, um reino de santidade e de graca, um reino de
justica, de amor e de paz'. O reino estd ja misteriosamente presente na
nossa terra; “Quando o Senhor vier, a perfeicdo sera consumada” (Gaudium
et spes, 39)

3. O Concilio afirma a conviccdao dos fiéis quando proclama que "a
Igreja reconhece todo o bem que se pode encontrar na dinamica social
atual: acima de tudo, o desenvolvimento rumo a unidade, o processo de
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socializacdao saudavel e a solidariedade civil e econémica. A promocgdo da
unidade esta em sintonia com a missao interna da Igreja, uma vez que ela é
'em Cristo o sacramento ou sinal e instrumento da unido intima com Deus e
da unidade de todo o género humano...' Pois as energias que a Igreja pode
comunicar a sociedade humana actual estdo enraizadas nesta fé e nesta
caridade aplicada a vida pratica. Elas ndo estdo enraizadas na mera
dominacdo externa exercida por meios puramente humanos" (Gaudium et
spes, 42). Cria-se, por isso, um vinculo profundo e, finalmente, uma
identidade elementar entre os principais sectores da historia e da evolucao
do “mundo” e a historia da salvacdo. O plano de salvacao tem as suas raizes
nas aspiracoes e nos objetivos mais reais dos homens e da humanidade. A
redencdo é também continuamente dirigida ao homem e a humanidade "no
mundo”. E a Igreja encontra sempre o “mundo” no contexto destas
aspiracoes e objectivos do homem-humanidade. Da mesma forma, a historia
da salvacdo desenvolve-se no decurso da histéria mundial, considerando-a,
em certo sentido, como sua. E vice-versa: as verdadeiras conquistas do
homem e da humanidade, auténticas vitorias na historia do mundo, sdo
também «o substrato» do reino de Deus na terra» (cf. Cardeal Karol
Wojtyla, Alle fonti del rinovamento. Studio sull'attuazione del Concilio
Vaticano I, LEV, Citta del Vaticano, 1981, pp. 150-160).

4. A este respeito, 1é-se na Constituicao Gaudium et spes: "A actividade
humana, tal como procede do homem, é também ordenada ao homem...
Bem entendida, tal auto-aperfeicoamento é mais importante do que
qualquer riqueza externa que possa ser acumulada. O homem vale mais pelo
que é do que pelo que tem. Da mesma forma, tudo o que os homens fazem
para alcancar maior justica, maior fraternidade e uma abordagem mais
humana dos problemas sociais vale mais do que o progresso técnico... Esta,
entao, é a norma da actividade humana: que, de acordo com o plano e a
vontade divinos, deve estar em conformidade com o bem auténtico do
género humano e permita ao homem, enquanto individuo e membro da
sociedade, cultivar e realizar a sua plena vocacao" (Gaudium et spes, n. 35;
cf. também 59). O mesmo documento continua: "A ordem social deve ser
desenvolvida diariamente, fundada na verdade, construida na justica e
animada pelo amor; mas deve encontrar na liberdade um equilibrio cada vez
mais humano. Para atingir todos estes objectivos, hda que proceder a uma
renovagdo dos espiritos e a reformas profundas da sociedade. O Espirito de
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Deus, que com admiravel providéncia guia o curso dos tempos e renova a
face da terra, ndo é alheio a esta evolu¢do" (Gaudium et spes, 26).

5. A adaptacdo a orientacdio e a accdao do Espirito Santo no
desenvolvimento da histéria ocorre através do chamamento continuo e da
resposta consistente e fiel a voz da consciéncia: "A fidelidade a esta
consciéncia une os cristdaos aos outros homens na busca da verdade e na
resolucdo bem-sucedida dos numerosos problemas morais que confrontam
os individuos e a sociedade. Quanto maior for a predominancia de uma
consciéncia recta, mais confiantes estdo os individuos e as sociedades em se
afastarem do capricho cego e se submeterem as normas objectivas da
moralidade" (Gaudium et spes, 16).

O Concilio recorda realisticamente a presenca na actual condicdo
humana do obstaculo mais radical ao verdadeiro progresso do homem e da
humanidade: o mal moral, o pecado, em consequéncia do qual "o homem se
encontra intimamente dividido. Por esta razdo, toda a vida humana,
individual e colectiva, é apresentada como uma luta, e de facto dramdtica,
entre o bem e o mal, entre a luz e as trevas. Além disso, o homem vé-se
incapaz de dominar eficazmente por si so os ataques do mal, a ponto de se
sentir como se estivesse agrilhoado" (Gaudium et spes, 13). A luta do
homem é "uma Iluta que comegou no principio do mundo e continuard,
como diz o Senhor, até ao ultimo dia (cf. Mt 24,13; 13,24-30.36-43).
Apanhado nesta batalha, o homem deve lutar sem cessar para aderir ao
bem, e ndo pode alcancar a sua unidade interior sendo ao preco de grande
fadiga, com a ajuda da graga de Deus" (Gaudium et spes, 37).

6. Concluindo, podemos dizer que, se o crescimento do reino de Deus
nao se identifica com a evolucdao do mundo, é verdade que o reino de Deus
estd no mundo e, antes de mais, no homem, que vive e trabalha no mundo.
O cristdao sabe que com o seu compromisso com o progresso da historia e
com a ajuda da graca de Deus coopera no crescimento do reino, até ao
cumprimento historico e escatolégico do plano da Divina Providéncia.
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Quarta-feira 9 de julho de 1986
Traduzido de

"Criador de coisas visiveis e invisiveis"

1. As nossas catequeses sobre Deus, Criador do mundo, nao poderiam
concluir-se sem dedicar a devida atencdao a um conteudo concreto da
revelacao divina: a criagcdo de seres puramente espirituais, a que a Sagrada
Escritura chama «anjos». Tal criacao aparece claramente nos Simbolos da
Fé, especialmente no Credo Niceno-Constantinopolitano: Creio em um s6
Deus, Pai Todo-Poderoso, Criador do céu e da terra, de todas as coisas (isto
é, entidades ou seres) "visiveis e invisiveis". Sabemos que o homem goza de
uma posicdo unica dentro da criacdo: gracas ao seu corpo ele pertence ao
mundo visivel, enquanto, através da alma espiritual, que vivifica o corpo,
ele se encontra quase na fronteira entre a criacao visivel e invisivel. A estes
ultimos, segundo o Credo que a Igreja professa a luz da Revelacao,
pertencem outros seres, puramente espirituais e, portanto, ndo proprios do
mundo visivel, embora nele estejam presentes e activos. Eles constituem um
mundo especifico.

2. Hoje, como em tempos passados, discute-se com maior ou menor
sabedoria sobre estes seres espirituais. E preciso reconhecer que por vezes
ha grande confusdo, com o consequente risco de fazer passar como fé da
Igreja a respeito dos anjos coisas que nao pertencem a fé ou, vice-versa, de
deixar de lado algum aspecto importante da verdade revelada. A existéncia
de seres espirituais a que a Sagrada Escritura costuma chamar “anjos” era
jd negada no tempo de Cristo pelos saduceus (cf. At 23,8). E também
negada pelos materialistas e racionalistas de todos os tempos. E, no
entanto, como observa com perspicacia um tedlogo moderno, "se
quiséssemos livrar-nos dos anjos, a propria Sagrada Escritura teria de ser
radicalmente revista, e com ela toda a histéria da salvacao” (A. Winklhofer,
Die Welt der Engel, Ettal 1961, p. 144, nota 2; in Mysterium salutis, 11, 2, p.
726). Toda a Tradicdao é unanime nesta questdo. O Credo da Igreja é, no
fundo, um eco do que Paulo escreve aos Colossenses: "Porque n’Ele
(Cristo) foram criadas todas as coisas nos céus e na terra, as visiveis e as
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invisiveis, tronos, dominacGes, principados e potestades; tudo foi criado por
ele e para ele" (Cl 1,16). Isto é, Cristo, como Filho-Verbo eterno e
consubstancial ao Pai, é “o primogénito de toda a criatura” (CI 1,15), e esta
no centro do universo como razao e eixo de toda a criacdo, como ja vimos
nas catequeses anteriores e como ainda veremos quando falarmos mais
directamente d’Ele.

3. A referéncia ao “primado” de Cristo ajuda-nos a compreender que a
verdade sobre a existéncia e a acdo dos anjos (bons e maus) ndo constitui o
contetdo central da Palavra de Deus. Na Revelacdo, Deus fala antes de
mais “aos homens... e passa tempo com eles para os convidar e admitir a
comunhdo consigo mesmo”, como se 1é na Constituicdo Dei Verbum do
Concilio Vaticano II (Dei Verbum 2). Deste modo, «a verdade profunda,
tanto de Deus como da salvacdao dos homens», é o contetdo central da
Revelacdo que «resplandece» mais plenamente na pessoa de Cristo (cf. Dei
Verbum 2). A verdade sobre os anjos é, em certo sentido, "colateral" e,
ainda assim, inseparavel da Revelacdo central que é a existéncia, a
majestade e a gléria do Criador que brilha em toda a criacao ("visivel" e
"invisivel") e na accdo salvadora de Deus na historia do homem. Os anjos
nao sao criaturas de primeiro plano na realidade da Revelacdo, e, no
entanto, pertencem-lhe completamente, tanto que por vezes 0S Vemos
cumprir missdes fundamentais em nome do proprio Deus.

4. Tudo o que pertence a criacdo entra, segundo a Revelacdo, no
mistério da Divina Providéncia. Isto é afirmado de forma exemplar e
concisa pelo Vaticano I, que ja citamos muitas vezes: "Tudo o que é criado
é conservado e dirigido pela providéencia de Deus, 'que se estende de uma
extremidade a outra com poder e governa todas as coisas na sua bondade'
(cf. Sb 8,1). "Todas as coisas sao nuas e manifestas aos seus olhos' (cf. Hb
4,13), 'mesmo aquilo que deve ser feito pela livre iniciativa das criaturas™
(DS 3.003). A Providéncia abrange, portanto, também o mundo dos
espiritos puros, que sdao seres racionais e livres ainda mais plenamente do
que os homens. Na Sagrada Escritura encontramos indicagdes preciosas
que lhes dizem respeito. Ha a revelacao de um drama misterioso, mas real,
que afectou estas criaturas angélicas, sem que nada escapasse a Sabedoria
eterna, que com forca (fortiter) e ao mesmo tempo com bondade (suaviter)
leva tudo a realizacdo no reino do Pai, do Filho e do Espirito Santo.
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5. Reconhecamos, antes de mais, que a Providéncia, como Sabedoria
amorosa de Deus, se manifestou precisamente na criacdo de seres
puramente espirituais, através dos quais se exprime melhor a semelhanca de
Deus neles, que ultrapassa em muito tudo o que foi criado no mundo
visivel, juntamente com o homem, também ele imagem indelével de Deus.
Deus, que é Espirito absolutamente perfeito, reflecte-se sobretudo nos seres
espirituais que, por natureza, isto €, por causa da sua espiritualidade, estao
muito mais proximos d’Ele do que as criaturas materiais e que constituem
quase o "ambiente" mais proximo do Criador. A Sagrada Escritura oferece
um testemunho bastante explicito desta maxima proximidade a Deus dos
anjos, dos quais fala, em linguagem figurada, como do “trono” de Deus, dos
seus “exércitos”, do seu “céu”. Ela inspirou a poesia e a arte dos séculos
cristdos que nos apresentam os anjos como a "corte de Deus".



